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ALLA MAESTÀ' 

D I 

I 

FERDINANDO I. 

I 

• RE DEL REGNO DELLE DUE SICILIE. 


SIGNORE, 


Scorsi sono già tre anni , dacché sotto 
gli auspicii della M. V. vide la pubblica 
luce , tradotta nella nostra italiana favella, 
l’opera immortale di M. la Mennais, sulla 
indifferenza in materia di religione. - 

Con 
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Con saggio anlivedimènto volle 1’ eru- 
dito traduttore , il reverend. p,. Botticelli, 
ora degno Vescovo, di Potenza, che non 
ad altri che alla M. V. fosse la medesima 
dedicata. In efletto trattandosi di un’opera, 
in cui l’ insigne autor francese, svilup- 
pando, quanto inai v’ha di più profondo 
in una sana iilosofìa, mostra chiaramente 
a tutti, quale influenza abbia la Religione 
per destare nel cuore de’ sudditi un som- 
mo rispetto pel Trono ; e come nel cu- 
stodirsi quella sana ed illibata, sempre 
più questo si consolidi e si sostenga , 
non poteva meglio con altro nome , che 
con quello Augusto della M. V. fregiarla. 

Per quanto però nobile ed adatto fosse 

10 scopo dell’erudito traduttore, non potè 
egli che sol per metà so<ldisfare il suo 
voto. Di falli non era quella che la sola 
■prima parte di un’opera cosi interessan- 
,te. Era per buona sort^ serbato a me 

11 condurre al suo cojnpimeuto un tale 
lavoro. 

Stimolato ad accingermi al prosieguo 
dell’ opera , accettai tantosto l’ incarico ; 

e tau- 
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e tanto più v(^entieri, in quanto che ad 
esitar non mi era, a chi dovesse essa 
dedicarsi. 

Uno , ed il medesimo essendo il fine 
deir autore francese nelle diverse parti 
che compongono la di lui opera , uno ed 
il medesimo ancora esser dovea lo scopo, 
a cui tendere ambi i traduttori-, uè di-i 
verso esser potea il nome che portar do- 
vevano elleno in fronte, se ambe le, parti 
figlie erano di una madre istessa. 

Oltracciò , la funesta sperienza de’mali 
solTerli non ha guari da questo regno , 
làcendoci sempre più chiaramente cono- 
scere, quanto profetiche fossero le predi- 
zioni dell’autore francese, bastevolmente 
ci han convinto, quali orrori e delitti aspet-. 
tar debbonsi da coloro che giunti sono 
a portare al più allo grado la indifieren- 
za per le cose sacre : mentre dopo di a^ 
ver essi scosso il soaye giogo della nostra 
Santa Religione, il giogo scuotono ancor 
dell’ impero , mettendo la società tutta in 
iscompiglio, ed iu soqquadro. 

. Or perchè tempi così infausti per la 
• Re- 


( 8 ) 

Ìb[;ligioue , e pel Trono non abbiano msd 
più per noi' a comparire , saggio consi- 
glio egli è al certo, che un’ opera cosi a 
questo scopo adatta , producendosi ora 
colle, stanrpe, il nome Augusto della M. V. 
porli in fronte gloriosamente impresso. 

Innalzato al Trono da quel Dio , il 
quale assicura che per esso: Reges re- 
grvanty et'legum conditores justa'decer- 
TKuut, altro dalla M. V. non attende, che 
veder con tutto il calore protetta quella 
Religione che sebbene diseesa dal Cielo, 
de-’ mezzi umani ancor ha bisogno , per- 
chè fiorisca , c pura ed intatta nello splen- 
dor suo si conservi. 

- Nè a dir vero , v’ è da temere che un 
si nobil fine propostosi dal Re de’ Re , 
non -abbia nella M. V. il suo compimento. 

- Sortito dalla natura un indole tutta 
dedita alia pietà , onde dir si pos^a fran- 
èameuto della M. V. ciocché si disse del 
lìgliuol di Davklde « sòrtitiis est animam 
honamm) non altro ebbe raaggiórmento 
in mira ned lungo corso del suo governo, 
ébc 'cercar di -promuovere sempre più i 

- vap- 
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rantaggi di quella Religione , che solk 
formar può la felicità dello stato , non 
meno che degl’ individui che lo com- 
pongono. 

Se mai però meglio una tale sua mi- 
ra a prò della Religione tra noi appale- 
sossi , si ' fu certamente allora , che fece 
in questo suo Regno ultimamente ritorno. 

Conoscendo a colpo d’ occhio la M. V. 
quali ferite ricevute abbia in questi ul- 
timi tempi la Religione , e come l’ in- 
differentismo cagione di ogni male mo- 
rale , >e politico , facendo sventolar da 
, per ogni dove baldanzoso il suo -vessillo, 
portato abbia de’ colpi i più tremendi 
all’Altare, ed al Trono; sollecito oltrendo- 
do tutto giorno sì mostra , perchè al più 
presto rimarginate vengano le piaghe per 
di fui cagione prodotte ; a tale effetto un’ 
argine ha voluto si mettesse allo spaccio 
non meno che alla lettura de’ libri empj 
e licenziosi ; che la gioventù non po- 
tesse nella dottorai laurea insignirsi , se 
attestati non presenti di aver frequenta- 
te quelle^ sacre congreghe , ove lo spiri~ 
* . to 
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to alla J>ielà si dirigge e s’ informa ; che 
i Vescovi una più libera facoltà avessero 
nell’ esercizio del ministero ad essi affi- 
dato; c per dir tutto in uno , che 1’ au- 
torità del supremo gerarca , del Vicario 
di G. C. venisse in tutta la sua estensio- 
ne rispettata , bramando, di non far cosa 
alcuna, che riuscir potesse al medceinia 
dispiacevole. 

Perchè però tante belle istituzioni cor- 
risponder possano alle pie intenzioni del- 
la M. V. , c producano il frutto desido 
rato , mi permetta qui sulla fine o Sire, 
che con quel rispetto che aver si debbo 
da un suddito fedele , le rammenti che, 
venir non potendosi à transazioni per 
ciò clic la Religione di G. C. ne ritar- 
da , considerar debbonsi dalla M. V. co- 
me nemici del Trono coloro , i quali al 
parlar doppio avvezzi , sotto finto zelo 
che la Regalia non rimanga in qualche 
modo 4)ttaccala , cercano minar sorda- 
mente alla Religione ; per quindi poi ri- 
volgersi con pari passo contro del Tro- 
no ; insegnandoci la sperienza , nonché 
, r au- 
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1*^ autorità 'delle sacre pagine , obc.i ner 
mici della Religione , indurre non po- 
lendo un Sovrano Pio e Religioso preti' 
dersela apertamente controda inedesimà; 
■con esaltar soinmainente i diritti dcl.Tròr 
jio , cercano di portar de’ .colpi :segr(jtiua 
quella ; colpi che di riflesso tornano poi 
a’ danni del Trono istesso : se pure non 
giungano con tali arti, ad indurre a poco 
a poco Principi i più pii é religiosi , ai to- 
talmente prevaricare ; e 1’ avvenuto al 
pio ^sa , ed al piissimo Gioas ne sono 
esempi meno certi , che spaventosi. 

Questo o Sire , si è il nobil fine che 
in varie parti della sua opera si è pre- 
fisso il nuovo Bossuet della Francia nel 
dare alla luce 1’ immortale lavoro della 
indifferenza in materia di Religione ; e 
questo , per non deviare da si gran mae- 
stro , esser dovea ancora il glorioso sco- 
po che seguir convenivasi dal fedel tra-» 
dottore. 

Resta or solo , che la M. V. , con quel- 
la pietà eh’ è. tutta sua propria, accolga 
queste riflessioni., che nel dedicarle un 


op«- 
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opera cosi importante , sono sembrata 
opportune ; e le creda pure , qual parto 
di un’ animo alla Religione non meno , 
che al Trono veracemente attaccato ; con 
che baciandole divotamente la Sacra Ma- 
no , passo rispettosamente a protestarmi. 


Della Maestà Vostra Sacra Reale. 



' UmiUsuMo tir 00 , « luddilo vlTndientiuim», 
Gmud* Dtark Manforte, Chierico Regolare. ' 


( ) 


AVVERTIMENTO 

DEL TRADUTTORE ITALIANO. 


Ijx Francia, quella Francia che nel maggiof bollore 
di «ua anarchia ed irreligione diè motivo alla Chi eia 
di piangere sol di lei futuro dettino ; quella Francia 
che dopo esaersi essa atesia corrotta, innondar seppe de 

aooi libri di miicredenia l'Europa intera ; quella Fran- 
cia , die nello acuotere il giogo della Santa Religione, 
il giogo ne icoMa ancora del Trono , additando alle 
altre nazioni i mezzi funesti come imitarla ; qnella 
Francia che dopo tanti anni di turbolenze e di mas- 
sacri , comincia ora a respirare ; qnella stessa si è, che 
dai proprii mali ammaestrala a rispettar di bel nnovo 
la Religione ed il Trono , esempio ne diviene ora ad 
altri popoli , come ritornare in quel diritto sentiero , 
che , per la troppo abbondanza di lumi , di cui sì 
vantava posseditore il secolo XVlU , si era, da parecH 
ehi , miseramente smarrito. 

Ad ottenere on tal fine , quella Provvidenza che ve- 
glia mai sempre alla conservasione della Religione , 
ed al bnon’ essere della Società , nomini sommi ha Cith> 
in questi ultimi tempi sorgere in quelle contrade , t 
quali forniti già di rari talenti , un telo il pih ar- 
dente manifestarono pel vero interesse della "loro na- 

. ■ tio- 
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clone : a ule effetto , e colla voce , e coti gli scritti, 
ogni lor cura anche al presente oe impiegano , onde 
illuminare i popoli , e con sode ed iucontrastabili dot- 
trine confutare ed abbattere gli stessi corifei dell’ em- 
pietà ; obbligando , l’ incredulo ed il (ìlosi>fo , 1’ ateo 

ed il deista , ad abbassare il suo orgoglio , a confes- 
sarsi per vinto. 

La storia de’ nostri tempi r.smmenterà con lode a’ 
posteri che ci seguiranno i nomi de’ , Chaleau-Brictnd , 
dei MarceUus , àe' Bonald , Ae' Genouda , de’^^e^sss- 
noua , c per tacer di altri molli di un la Mennais , 
il t|ualcj colle opere immortali che và tuttogiomo 
pubblicando in favore della Religione, sembra appunto 
suscitato dall’Autore della medesima, perché novello 
Botsuet adoperar si potesse a prò de la Francia, som- 
ministrandole quei veri lumi , che un’ insana, orgoglio- 
sa filosofia cercato avea di spegnere ed ammorzare. 

Siccome però l’ immortai Boisuet non alla sola Fran- 
cia diresse le sue mire , ma cercò di portar la guerra 
al protestantismo fin nelle stesse più intime e segreto 
sue trincee \ de la Menncù» , da lui non dissimile , 
non alla sola Francia fa sentir la sua voce , ma a 
quanti , che per seguir dottrine incerte, empie , ed er- 
ronee , dal centro allontanati si sono della, unità. 

; Ke è da temersi , che i- suoi* travagli , privi abbiano 
Jk. rimaner del suo effetto ; che anzi la Religione , da 
questo novello Bosauet , attender può de’ vantaggi, cho 
.a quei riportati dal primo non solo si uguaglino , ma 
^in un certo modo si rendano ancor superiori. Dapoi- 
,chè : B se Boisuet e NicoUe ( per servirmi dell’ elo- 
» gio stesso che ne fa il redattore della Francia Cri- 
j! stiaiia ) difesero la dottrina cattolica nei suoi dogmi, 
jt nella sua morale, -ne’ suoi riti, e nella sua gerar- 

» cliiaj 
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a chla ; le loro pugne contro l’ creila , divennero al-i 
» trettanti trinofì per la verità ; mancava però al ca- 
» po d’opra di questi grandi scrittori , la possente lo- 
a gica della sperieoza. Tutti i partiti ormai conven» 
»'gono, che la rivoluzione del sedicesinra secolo, S 
» nei suoi principj , ne’ suoi mezzi , e ne’ suoi risulta- 
» ti , l’ immagine perfetta della rivoluzione politica de* 
]> nostri giorni (i) ! I succesd ban fatto conoscere agli 
» «piriti i pili prevenuti , ciò eh' era in allora uno 
» sforzo della previdenza del genio. Quindi , tutti co- 

> loro che appartengono ancora al Cristianesimo , co- 

» noscuno il bisogno di abbandonare una setta senza 
)i autorità nella sua dottrina , «enea simbolo, e presso- 
» chi senza morale. L’ Inghilterra è stala testimone dì 
» una emozione straordinaria di molto in un secolo ir- 
» religioso : da 3o anni a questa parte , dngento mila 

a Inglesi, per rientrare nel seno della Chiesa, hanno 

» superato i mollissimi legami dell’ educazione , dei 
a pregiudizi nazionali , e dell’ interessa delle famiglie. 
» Uno spe^acclo non meno di questo, consolante ci 
y> offre 1’ Alemagna. - - M. d« la Mennais era ben 'de* 
» gno , per mezzo de’suoi rari talenti, di favorire tra 
» noi questo felice ritorno verso le dottrine religiose; 
a di stabilire 1’ autorità , che sola difender ci può dal> 
» la mutabilità delle nòstre opinioni , imprimere alla 

> Religione il sacro carattere della immutabilità. La 

j> verità . prende sotto la penna di questo illustre scrit- 

s tore un vigore , una forza , che rapisce , trascina , c 

» supera tutte le resistenze , ec. ». 

Fra le tante opere però uscite dalla penna di si 

. «fife- 


(t) Lattara lU H. da Hallir alla sua 
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cgirgio fcriuorc, alcuna forse non è riuscita meglio a 
portar de’ colpi i piii tremendi al protestantismo , al 
deismo, all’ateismo, quanto i due volumi lioora pub- 
blicati del suo saggio irulijfertma in materia di 

UeUgione. Ma , a dir il vero , quantunque tendessero 
questi al medesimo scopo , e trattati fossero ambi 
dalla stessa maestra mano, pure non ricevè tutta l'o" 
peia la stessa favorevole accoglienxa. 

Se al pubblicarsi io effetto il primo volume, sta*- 
gliaronsi acremente contro 1' autore alcuni protestanti 
nel vedersi cosi trionfalmente ne’ loro principii com* 
battuti ; lungi -dal prendervi parte i cattolici , stupi- 
di ammiratori rimasero ami de’ grandi lumi di cui 
l’ opera stessa abbondava ; ond' è che parecchie edi- 
aiooi ben presto ne vide la Francia, e diverse ver- 
sioni in straniere lingue contar si poterono; ben certi 
c sicuri argomenti e del pregio dell’ opera , e del 
felice risultato, che a vantaggio delia Beligione, giusta 
il fine dall’ autore propostosi , sperar se - ne poteva. 
Ma non cosi avvenne al secondo s e combatter questo, 
in un coi protestanti vi si unirono ancora de’ cattolici; 
i quali quanto soddisfatti mostraronsi del primo, ere- 
slerono traveder nel secondo una sorgente inesausta di 
assoluto soeuicismo. 

Se perb fn eosi di taluni il parere , non tatti in 
tal modo la sentirono ; che ami molti si avvamarono 
ancor colla penna a prenderne le difese ; eosichè dir 
ti pnò a tutta eqnitk ; non esservi stala opera alcuna a’ di 
nostri , su cui scritto siasi tanto contro , e in favore 
della medesima, quanto il secondo volume del sa^^o. 
Uè r autore stesso se n’ è 'rimasto in tal lista pacifico 
spettatore ; ma ba voluto aneb’ egli contribuir da sua 
parte , a togliere ogni equivoco o sotpeKo nell’ animo 

' de’ 
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l^lq^tor! càttolici con dar alla ' lucè itii rólihn^ , 
a cui diede il nortie di difesa 4 él saggio i c di qdef 
aia . Credendo di far cosa grata a’ lettori , abbiam vo- 
luto , al testo dell* opera , premetterne un’ estratto. 

Qie te qui ti cercasse innatiti tempo sapete , dondé 
ha potuto irar origine tal varicU di sentimenti , e comè 
ammesso avendti tutti i buoni cattolici^ i prìncipii gih nel 
1.* volume stabiliti , abbiano potuto dimostrar poi di 
limanere coti dubbiosi del secondo , in cui si & l’ applica- 
xione de' medesimi -, non altra assegnar te ne può la ca.s 
gione , se non perché non tutti han ben capito la menta 
dell’autore, ni il'piano del saggio. Ma svanisce ogni 
dnbbio per chi ben lo ha capito. E che cosi sia , sen- 
tiamo come ti esprima in nna sua lettera , Mr. de (?e- 
noude al direttore del difensore (<). v M. de il JUen- 
j> naie , dice egli , dopo di aver dimostrato nel suo 
a primo volume , nel combattere i tre sistemi dell’ in— 
0 credulitii , che il principio fondamentale dell’ eresia 
0 dei deismo, e dell’ateismo, è la sovranità della la- 
« gione individuale , vale a dire , che V eretico , il deista , 
a e 1 ’ ateo sostengono , che la ragione particoUrn df 
a ciascuno é la regola di sua credenza ; di surtarhè aoO, 
» ammettono essi come vero , che ciò eh' è dimostrato 
s a questa siesta ragione , locchè Conduce inevitabilmeitto 
a all’universal scetticismo ; considera nel secondo , l’ no- 
a mo nello stato , in cui l’ eretico , il deista , e l’ ateo- 
a voloDlariameate si pongono. L’uomo quindi' ' essere 
a quale egli è coniigeote , rigettando Iddio essere he^a 
a cessarlo è forzato a negar te sletsso , mentre non 
a pnò aver egli più. ragione alcuna di tua esistenza.' 

B » Non 


(t) SgU ò fuaitu ut faglio psz.olico di Ftrigi f eosl intitulsto* 
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» Noh. fu'% egli dunque aver la certezza razionale dt 
p cosa alcuna, e cioè per conseguenza dimorare nel 
» dubbio. Frallaulo quoto sla^o è impossibile. Vi ba 
» in lui qualche cosa ih( lo forza invim ibiimcnie a 
» credere mille e mille cose, di cui non ha esso al- 
» cuoa certa prova. Da ciò risulta che il dubbio, e per 
» conseguenza l' isolamento della ragione che produco 
n questo dubbio, souo opposti alla di lui natura. Que- 
ir sto uomo crederò egli dunque necessariamente. la 
» questo stato, cosa deve egli ragionevolmente riguardar 
'» come certo? Ciò che crede tutto i’ uman genere. Cre- 
■ derk egli dunque ciò che sarò appoggiato suU’aatoritl 
» degli altri uomini , ed ecco il fondamento di sua cer- 
» tezza , ed ecco 1’ ultima ragione. 

» Gli c impossibile di assegnarne nn’ altra , prima di 

a aver trovato Iddio. Non può egli dire come il filo- 

> sofo religioso : i miei sensi accordandosi in credere. 

a all* esistenza de’ corpi , iddio stessa mi grtterebbe 

a nell’ illusione se ì corpi in realiò non esistessero , 

» dapoiebè quegli , a cui si rivolge AL r/e la Mennais, 

a nega Iddio di diritto o di fitto. M. de la Alennaix 

» mostra in seguito allo scettico il genere umauo die 

a tutto intero attesta 1’ esistenza di Dio, l’immortalità 

a dell’anima, le pene c le ricompense di un’altra 

a vita, etc. Riconosciuto una volta Iddio, si trova ia 

a lui la certezza assoluta , poicliè egli solo ò 1' ultima 

a ragione rlelle cose e l’ autoiiià della CJiiesa non ò 

» che l’ autorità dello stesso Iddio. In tal guisa adun- ' 

a que M. de la Alennais forza 1’ uomo che ragiona in 

a rigore , ad ammettere 1’ autorità della Chiesa , « a 

1 ) rigettate 1’ esis'crza di Dio , e quii. di ogni certe!- 

a za. Fero ciò che dice M. de. la Alennais, C.osa di- 

» vengono' le diOGcoUà che si sono fatte contro il 
' 1 . ^ 
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» nio libro ? Si vede come nega egli la certezza ^io> 
■ naie degli asaiomi di geometria, le verità fisiche , ed 
a a che ai riduce queal’ ultima objeziooe: che 1’ uomo, 
» incapace per ae atcaao di acquiatare alcuna verità , non 
* potrebbe nè anco acquistar questa , che 1’ autorità , vaio 
» a dire, è il solo ed unico fondamento di certezza. 

» £Ib a che serve, dieesi , di suscitare tutte que- 
a aie quiationi ? perchè convien accomodare i ritnedii 
» alle malattie , e perchè la piaga di questo secolo essendo 
a lo scetticismo , M. de la Atennais ha dovuto preaen- 
]> tare agli scettici un mezzo onde giungere alla verità m. 
Fin qui da suo pari Mr. do Genoude, Nò crediamo , 
esservi possa alcun buono cattolico , il quale , il lin- 
guaggio adottando de’ protestanti , voglia far un carico 
all’autore, perchè senza contentarsi delle antiche, abbia 
voluto ricercar egli nuove prove della religione , mentre 
lo stesso M. de la MennaU si assumerebbe lo incarico 
di rispondergli, dicendogli: n che lo stato degli spi- 
» riti non è piti lo stesso , che 1’ errore nei suoi pro- 
a gressi , essendo giunto al fondo dell’ abisso conveniva 
» portar fin là la fiaccola della verità. Come arrestarsi ìa 
» latti , quando il nemico progredisce il Suo c.'uoaraiao ? 
X Si combatteva forse Calvino colle stesse armi di Lu- 
> tero? Le risposte fattei ai calvinisti, bastano elleno 
" forse contro i sociniani ? Oppone si voglion forse le 
» stesse prove ai deisti , ed agli eretici 7 Le dispute non 
» ceminciano , che al punto preciso , clic vien conlra- 
» stato : non si disputa già su ciò , di cui si convie- 
» ne, e quando si è giunto a negare ogni verità, « 
n stato necessario di stabilire il fondamento di ogni cer* 
» tezza , e di cercare la base dell’umana ragione ». 

Che se pure vi fosse talun filosofo , che zelante di 
troppo per l’onore de’ suoi colleghi , la sentisse assai 

Bb mala 


( ) 

viale die M. de la lUennais , cercalo abbia di combatìn* 
prestoccbè luti* i sittcmi di una buona parte de’ filo- 
sofi passati , dimostrandoli assurdi , erronei , c feconde 
sorgenti di mille perniciose dottrine', alloia, per chiu- 
der lit boera a costui', e farlo desistere da si inutili 
doglianze , porrem fine a questo nostro avvertimento ( che 
abbiam premesso a solo fine di far meglio conoscere il 
volume del saggio che si dà ora da noi tradotto ) colie 
parole stesse del redattore della Francia Cristiana.» file 
'» imporla, dice egli in una simile controversia, se M. 
» de abbia o nò ragione contro Descartes, e 

>1 lutti gli altri filosofi; sarà egli forse meno vero, che 
» colla sua opera ha egli assai forte ragione contro s 
» deisti , c gli atei ? n Ma se cosi è , soggiungiamo noi i 
essendo questo il fine diM. de Ut Mtntiais, ha egli con il 
suo lavoro conseguito il suo effetto , la causa della Hclb* 
gionc per di lui snerzo h di già vinta. 
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PREFAZIONE 


DELL’ AUTORE. 
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Sos gih diie anni , dacché comparve la prima 
parie del saggio sull' indifferenza in materia 
di religione. Il piacere con cui fu dal pubbli- 
co accolla , mostra bene come si avveggono al- 
la fìne i popoli dei bisogno che hanno della, 
vcriià, e come facile sarebbe il restituire il di 
lei regno, se i governi secondassero questa fortu- 
nata commozione degli s|>iriti, se conoscessero essi 
la lor forza, se fede prestassero ai potere che 
ha Iddio loro donato. 

Ma, al contrario, si credono essi più deboli 
di tutti gli errori , deboli di più che tutte le pas- 
sioni. Hanno essi de’ desiderj, ma non volontà. Ir- 
risoluto , timoroso , il potere domanda grazia , co- 
me se ignorasse , che il popolo non mai 1’ accor- 
da. La sovranità si abbassa per tema di esser pre - 
cipitata, e vedesi da per ogni dove occupata » 
scrivere il di lei mortai testamento. Oiine! a- 

vrebbe- 
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TreLbe potuto ella risparinicrsi quest’ ultima cu- 
ra , non ha essa altra speranza da lasciare in 
legato. 

Si è immaginato a’ giorni nostri che l’arte di 
governare consistesiea tenersi, nel mezzo tra il male 
ed il hene, ad entrar senza interruzione in ne- 
goziazioni con le opinioni , ed a far degli acco- 
modi col disordine. Di quest’epoca non vi sono 
più principi certi, non massime, nè leggi più 
fisse; c come non v’ ha cosa alcuna di stabile nelle 
istituzioni , non v’ha cosa alcuna di deciso ne’ pen- 
sieri. Ogni cosa è vera , ogni cosa c falsa. La ra- 
gion pubblica, regola e fondamento della ragione 
individuale, vien distrutta. Chi mai dir potrebbe 
quali siano le dottrine de’ governi, quali siano le 
credenze del popoli? Non si vede che un caos 
d’ idee inconcepibili ; c ne’ popoli una violenza , e 
nei sovrani una debolezza , presagio di un tristo 
avvenire. 

La necessità della religione si fa sentire, e la 
religione si protegge ; si rimane atterrito da i gridi 
di furore che mctton fuora i di lei nemici , e 
si affretta a proscriverla dalle leggi, e di negare 
Iddio, come un alleato di cui si avrebbe ver- 
gogna. Se lo stato dichiar.i di’ è osso cattolico, 
i tribunali decidono ch’osso è aieo. Cosa mai cre- 
dere in mezzo a tali contraddizioni? Qual' effetto 
debbono elleno produrre sopra di un poj>olo? I 
buoni nc sono scossi; i cattivi couscii della lor forza, 
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si ansrnrano un compiuto trionfo; raddoppiano 
quindi l’audacia c la loro attività. Non è ciò 
foMC quello che noi vediamo? Una nuova società 
si forma secretamenie in seno alTaniica, e forse 
ben presto ne diverrà essa la pubblica. 11 male 
regnerà; si è dubitato dell’ordine, si avra fede 
nel delitto. Non' è ciò in conto alcuno esagge— 
rato, l’esperienza di troppo lo comprova. Allorché 
gli spirili .sono titubanti, s’inquietano; nelle loro 
tenebre e nel loro spavento, si formano delle 
terribili credenze ; e non ne abbiamo forse di già 
una segreta religione , la quale si dà a conoscere 
per mezzo dell’assassinio? 

Anche l’aicisrao ha la sua religione , fredda come 
l’orgoglio, da cui però non non se n’esclude il fa- 
natismo. Si adora la ragione umana sotto il nome 
di scienza'. la scienza, per ceni spiriti, è il Dio 
dell’universo; non si crede che in questo Dio, 
non si spera che in lui; la sua sapienza ed il suo 
potere debbono rinnovare la terra ; e per mezzo di 
rapidi progressi , innalzar l’ uomo ad un grado di 
felicil.à c di perfezione, di cui non saprebbe far- 
sene una idea. Questa religione viene a svilup- 
parsi, ha essa i suoi dogmi, i suoi misteri, non 
meno che le sue profezie ed i suoi miracoli ; ha 
essa il suo culto, i suoi ministri, le sue mis- 
sioni, e coloro che sono di lei seguaci, si lusin- 
gano di poterla a tuim le altre sostituire. 

CsQsidera&do la società sotto un punto di vi- 
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au più generale, è egli impossibile di non scor* 
gervi an principi» di divisione, che ne pcncira 
tutte le parti , c per conseguenza una poderosis- 
lima cagione di dissoluzione ? Due dottrine regna* 
no al presente nei mondo ; tende Pnna a unir gli 
uomini, l’aJtra a separarli; la prima conserva gl’in- 
dividui , riferendo il tutto alla società , distrugge 
la seconda la società rapportando il tutto ali’indi- 
viduQ (l). ^ella prima ogni cosa è generale, Tau- 

torità, 

(i) Fuori della società , non può 1* uomo nè conscr- 
Tarii , nè perpetuarsi. Il perpetuarsi , egli è lo stesso 
che sempre conservarsi, ed il desìo di perpetuarsi, non 
meno che il desiderio di perfezionarsi , non è altro 
che il desiderio di vivere ; giacché essere pih perfet- 
to , vale il vivere dippiu ; la perfezione è lo sviluppo 
totale della vita. 

Ì 0 O spirito, il cuore, i sensi ancora, e il corpo , in 
una parola tutto 1' uomo desidera naturalmente di con- 
aervarsi , o di perpetuarsi ; poiché naturalmente vuol 
egli vivere , nè è in conto alcuno in suo potere 1’ 
amore per la esistenza. 

Ma , nell' iaolomento anti-natnrale , ove lo colloca la 
filosofia , tutti gli sforzi ohe fa egli per conservarsi , 
tendono a distruggerlo. Allorché 1' uomo è solo , non 
produce cosa alcuna ; la vita è nn dono dell' essere so- 
vrano; le creature la trasmettono, ed ecco il tutto. Or 
trasmettere , egli è lo stesso che comunicare ciò che 
ai è ricevuto. Ricevere e rendere , ecco dunque in che 
cosa consista la vita , ed il mezzo per cui essa si con- 
servai quindi fuori della società. non trovasi afiaito vi- 






.oc^e 


A. 


( *5 ) 

tOTiiiilecredenfc, i dovéri; e non esistendo ciascn- 
so che per la società , concorre al mantenimento 

del- 


ta ; e la società, coQsiderata nella sua intellettuale 
esistenza , si compone essenzialmente di tre individui , 
quello che riceve , quello da cui ha esso ricevuto , e 
quello a cui restituisce o trasmette quello che ha ri- 
cevuta. 

Tutto cià che, nell' nomo ,ha nn modo particolare di 
vita , lo spirilo , il cuore , i sensi o il corpo , è sotto- 
posto a coiesia legge universale di unione e di dipen- 
denta. 

Cosa avviene dunque , quando l’uomo trovasi isolato? 

Lo spirito vuol vivere o conservarsi ; vivere , per 
lui , egli è lo stesso che conoscere , o possedere la 
verità. Allorché egli la riceve , è passivo ; quando la 
comunica o la trasmette , egli è attivo ; in questi 
due stati però , fa d' uopo , che sia sempre egli unito 
ad un’altro spirito, che agisce su di lui, o sul quale 
esso agisce. Non potendo, allorché egli è solo, né rì- 
csvere , nè trasmettere , e ciò non ostante viver vo- 
lendo, tenta di moltiplicarsi o di creare in lui le per- 
sone sociali , necessarie per conservare e per perpe- 
tuare la vita: vano travaglio, sterile sforzo di uno 
spirito , il quale cercando di rendere se stesso fecondo, 
vuol partorire senza aver pria conceputo. Colesto ge- 
nere di depravazione , cotesto vituperoso vizio dell' in- 
telligenza , lo indebolisce , lo consuma , e lo conduce 
ad una specie particolare d’ idiotismo , che ideologia 
ti appella. 

Avviene lo stesso del cuore ; vuol esso vivere , e 
vivere per se , eh* è lo stesso che amare o - unirsi ad 

un* 
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dell’ ord ine per mezzo di una perfetta ubbidienza 
della ragione, del cuore e de’ sensi, ad una le^ge 

iu- 


fin’altro essere. Allorché non ha egli all' infuori di se 
Un oggetto di amore , o di termine a cui dirigere il suo 
operare , egli agisce sopra se stesso , e cosa m.ii sark 
per produrle? De' vaghi fantomi , come lo spirito eh’ fc 
solo prodotto di chimeriche astrazioni. L' uoo si nudri- 
ace di sogni, 1' altro di delirj ; o anche meglio si sfor- 
zano essi d’ inutilmente nudrirsene. Nella solitudine, e 
ne* suoi desideri! J il cuore si angustia per goder di se 
stesso. Egli è questo 1" amor di se stesso , o 1’ egoismo, 
portati al suo più alto grado. Cotal genere di depra- 
vazione , cotesto vergognoso vizio del cuore, lo inde- 
bolisce , Io sfianca , e lo conduce ad una specie parti- 
cohirc d'idiotismo, che chiamasi melanconia. 

Un somiglievole disordine nell' uomo fisico, indebo- 
lisce, sfianca il corpo , degrada tutte le facoltb , e 
conduce all' idiotismo assoluto, eh' è la morte de' sen- 
si , del cuore, e dell'intelligenza. 

Ella c cosa notabile che, presso gli antichi , l'ideo- 
logia propriamente detta , c la melanconia considerata 
come passione, erano sconosciute , e che il vizio de’ 
sensi, che corrisponde a questi vizj dello spirilo c del 
cuore , era molto meno comune , di quello che noi 
sia a' giorni nostri addivenuto. L' uomo in allora non 
si allontanava in conto alcuno dalla famiglia , e dalla 
Eociel'a : non cercava esso per alcun verso a viver so- 
lo.- Ma spessissimo alcune false opinioni , ed istituzioni 
stabilendo de’ falsi rapporti tra le socievoli persone , 
'se rlsullavano, negli spiriti e nei costumi de' disordini 
a questi analoghi. Sotto questo rapporto , trovavansi , 

tra 
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invariabile. Nella seconda ogni cosa è particolare; 
ed i doveri , d’ allora in poi , non sono che gl’ in- 
teressi , le credenze , che opinioni , e l’ autorità 
altronde non è che l’indipendenza. Padrone ciascu- 
no della sua ragione, del suo cuore, delle sue azio- 
ni, altra legge non conosce chela sua volontà , 
altre regole che i suoi desiderj, e non altro freno' 
che la forza. Quindi da che la forza si rallenta , 
comincia ben presto la guerra ; tutto ciò ch’esiste, 
vien’ attaccato; la società intera vien posta in qui- 
siione. 

Procura ciascuno di tranquillizzarsi su le con* 
seguenze di un tale stato, col dire a se stesso, 
che furonvi sempre nel mondo de’ torbidi , e dei 
delitti. Non v’ha dubbio che vi siano stati sem- 
pre de’disordini tra gli uomini, poiché han sempre 
esistito gli errori c le passioni. Ella è appunto 
questa la perpetua lotta del male contro il bene. 
Sapevasi però altre volte quello eh’ è il male , 
ciò eh’ è il bene; al presente non più si conosce, 
o ahucn se ne dubita. 

In altri tempi , ancora i più perversi attacca- 
yansi unicamente al male particolare, il di cui 

frutto 

tra gli antichi, c gli allievi. della nostra moderna filo- 
so Ila , la differenza dell’errore all’ idiotismo. II voca- 
bolo stesso d ’ idiotismo , secondo la sua etimologia , 
indica lo stato di un uomo' separato dalla società , o 
che vive appartalo , che vive solo. 
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frutto era pCr essi presente. Il delitto non era che 
un mezzo, e non mai un line. Si attentava al- 
l’altrui viu per vencletu o per cupidigia, ma 
non vi era chi sognasse a proscrivere per siste- 
ma; e mentre commcitevasi l’assassinio non si 
negava già la legge eterna', che dice: tu non am- 
mazzerai. La depravazione del cuore di raro 
giungeva fino all’ intelletto. I vocaholi di vizio e 
di virtù avevano un solo senso, e lo stesso era 
per tutti. Esisteva un fondo comune di verità 
ammesse da tutti, c di diritti da tutti riconosciuti , 
un ordine generale che veruno immaginava , che 
potesse rovesciarsi. Anche allora che veniva ^>ar« 
zialmcnte violalo, era nel tutto insieme rispet- 
talo. La guerra facevasi agl’ ultimi punti delle 
frontiere , o tra 1’ ombra contro alcuni isolati in- 
dividui, ed i tribunali erano hastcvoli ]>er di- 
fendere lo stato, non meno clic ciascuno de’ suoi 
mehihri.' 

Presentemente ttitti i legami sono spezzati , 
1’ uomo è solo ; è sparila la fede sociale , gli 
spirili , abbandonali a loro stessi , non sanno 
ove determinarsi ; veggonsi andar fluttuando al- 
r azzardo in mille contrarie direzioni. Nasce da 
ciò un disordine universale , una .spaventevole 
instabilità di opinioni e d’ istituzioni. IiiLsiidito 
l’uomo dell’errore c della verità, l’uno e -l’al- 
tro ugualmente si rigetta. Provasi nel fondo de* 
cuòri, cnmc un incrcdibil noja , come un’ im- 
menso 
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memo disgusto di più vivere , ed un’ incessaiim 
iiisQgno di distruzione. In mille maniere , cd in 
tutte le classi un cotal Lisogno si maiiifcsu. -Ric-< 
chi e poveri , plebei , e grandi , non menp che 
i re e tutti , come se si sentissero perseguitati 
dai secoli la cui guida rigettarono , si dan iictu , 
si precipitano verso uno sconosciuto avvenire. I 
governi , affrettati a finire , da per se stessi si 
alterano , ma forse non quanto basta , nè troppo < 
presto come lo desiderano essi , e la ntoltitu- 
dine. Si apprende anche al presente qualche 
cosa del passato, e quest’ombra fuggitiva apporla 
inquietudini e disturbi. Abbiain bisogno di mag- 
giori limiti , di maggiori barriere perché gli spi-' 
riti non le sormontinoi Si va farneticando di ri- 
voluzionare niente meno che ogni stato , ed il 
mondo , di abolire interamente lutto ci», che 
esiste , senza nè anche occuparsi di cosa alcu> 
na da sostituirvi. Vedesi una nuova religione , ma 
s’ ignora quale ella siasi; una nuova legislazione 
e de’ novelli costumi , ma che non si conoscono; 
deplorabile siutoma della perdita di tutti ■ i sen- 
si , e dell’ annichilamento della sociale ragione. 

L* ^assoluto egoismo , effetto immediato della 
assoluta indipendenza alla quale tendono gli uo- 
mini del nostro secolo , distruggerebbe l’ uman 
genere , nel distruggere la fede , la verilè , l’ a-' 
more, ed i rapporti che costituiscono la famiglia 
« lo stato. Iddio stesso aob è indipendente «econ- 

do 
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do il senso che al presente a questo vocabolo vi 
si attacca ; è egli sottoposto alle leggi che pro- 
cedono dalla sua natura , leggi come esso per~ 
fette , come esso immutabili. Meli’ unità del suo 
essere , non ò egli in conto alcuno isolato , e 
dacché alterando la sua reale nozione , i deisti 

10 rappresentano eternamente isolato , 1’ ateo lo 
cerca invano in cotesta vasta solitudine. 

Meno assai di Dio può 1’ uomo sussistere iso- 
lato ; provatevi a concepirlo sciolto da ogni di- 
pendenza , non altro si concepirà che il niente; 
giacché fuori del niente , il tutto s’ incatena , il 
tatto vicendevolmente si sostiene. Gli spiriti u- 
gualmente che i corpi non hanno altra vita che 
quella cb’ essi ricevono , colla condizione di co- 
municarla. Non avvi essere alcuno il quale non 
debba se stesso agl' altri esseri , dapoiché egli, 
da loro ripete tutto ciò eh’ egli é. . , 

Da coleste reciproche relazioni nasce 1’ ordine, 

11 quale mantiensi per mezzo dell’ autorità e 
dell’ ubbidienza. L’ orgoglio però, sunco di ub- 
bidire y non vuole riconoscer sopra di se alcuna 
autorità Dice l’uomo a se stesso, lo sarò il mio. 
padrone. Non crede che a se stesso, non ama 
die se stesso , cosa alcuna non avvi che a se 
stesso non riferisca : e cosa é nvii ciò se non il 
rovesciamento delia società ? dapoiché la società 
consiste nella credenza di certe verità sulla ge- 
nnai testimonianza , nell’ amore degli altri, e. nel, 

' ri- 
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risjpetto che questo amore produce. La parola 
società significa unione, e colà ove il tutto si 
separa e diviene individuale , ciascuno si trova 
d’ allora in poi nell’ inipo sibiliià di difendersi 
contro tulli, o nell’ impossihiliià di esistere: dal 
che ne segue che il sacrificio di se stesso, solo 
principio dell’ordine, c hen’anco il solo mezzo 
per conservarsi. 

Il fin qui detto ci guida 'ad esaminare , sotto 
un novello rapporto , le due dottrine , di cui 
abbiamo esposti gli cfictii diversi. L’ una , co- 
me si è dovuto osservare , non è che il cristia- 
nesimo o la religione che si ha per tradizione, 
la quale non tutti i popoli conoscono , o non 
ammettono nel suo intero sviluppo , ma alla qua- 
le ciò non per tanto debbono essi tutto ciò che 
avvi di vero, c per conseguenza di utile, nélle 
loro particolari religioni. L’ altra è quell’ ammas- 
so di opinioni incoerenti che si è nominato filo- 
sofia , e la qutilc , per un declivio più o meno 
rapido , viene a perdersi nell’ ateismo. 

Mostreremo noi altrove che ciascuna creden- 
za , o ciascuna opinione , produce un sentimen- 
to che le è analogo. Prendiamo per esempio 
questa grande legge sociale : Tu onorerai tuo pa- 
dre e tua madre (i). Ammesso questo precet- 





( 

(o nc viene il rispetto e 1’ amore de* perenti , 
dc’superiori , dello stesso Iddio , da oui ogni 
paternità prende il suo nome , al dir di S. 
Paolo (i). Da questa massima , non depi tu che 
a te stesso ogni cosa , ne deriva al contra- 
rio r amore esclusivo di se stesso. Se gli uo- 
mini si considerano in massa e non come tale 
individuo , e se in ciascun uomo si considera l'in- 
sieme delle azioni e non ' quella tale particolare 
azione , non va soggetta ad alcuna eccezione la 
regola cho andiamo noi a stabilire. 

L’ abbiamo noi applicau ad una sola legge ; 
ma molto meglio ancora essa si applica ad un 
sistema completo di dottrina * e come ogni dot- 
trina discende da un prneipio generale di cui 
gli altri non ne sono che conseguenze , a que- 
sto principio generale corrisponde anche sempre 
un generai sentimento , il quale palese rende 
il carattere della dottrina. 

La sovranità di Dio , ragione sAprema , ò - il 
principio generale del cristianesimo , e da esso 
ne risulta un dovere generale , eh’ è una libera 
ubbidienza prima d’ogn’ altro a Dio, e quindi 
alla potestà politica, ed al domestico potere , a 
cagion delio stesso Iddio . Or, una libera ub-' 

• bi** 


(i)- Ex quo omnit patemttas in coetis et in terra 
riominatur. £p. ad £phe«. 1(1. 14. ~ ' 
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bidienza c una ubbidienza di amore ; questo è 
un sacrifìcio , e non si dk sacrifìcio senza amo- 
re. L’ amore pertanto è il sentimento generale 
de’ cristiani. ‘ 

Cosa in effetto vediamo noi presso i cristiani, 
' i quali adorano Gesù Cristo, che lo adorano i/z 
spirito ed in verità (i) 1 qual carattere noi li 
riconosciamo ? Non è egli forse precisamente z 
cotesto amore immenso , universale , il quale in 
ciascun giorno , sotto i nostri occhi ispira tanti 
nobili sacrifìci , c produce ed opera tante cose 
meravigliose ? Amore di Dio , amore del Re , 
timore più inflessibile dell’ inferno , e della mor-^ 
te più forte ( 2 ) ; amore del prossimo pronto sem- 
pre a diffondersi in beneficenze , in servizj , in 
consolazioni ; amore degli stessi nemici , che 
consiste non già nella dimenticanza de’ torti, da-' 
poiché la dimenticanza non è al certo una vir- 
tù (3) , ma in una costante disposizione a per- 
donarli ; amore dell’ ordine , e per esso , avver- 
sione della licenza , ed amore della libertà , Io 
che altro non è che una esatta conformità all* 

C or- 


( 1 ) Jean. IV , a3. 

( 2 ) Fortit est ut mors dilectio , dura sicut infemut 
cemutalio , Cant. FUI , 6. 

(3) Among our crimes oblivion may be set. 

La dimenticanza può forse irai nostri delitti esser an- 
noverai», Drydeii , Sopra [ incoro-iazione di Carlo II. 
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tjxlinc', aiuor delle le;'gi , le quali iiianiengono 
<{iiesi’ ordine ; amer de’ magistrati , die fanno re» 
gnar le leggi ; in una parola amore nello stato, 
nella famiglia , amore di tutti gli uomini civi- 
lizzali , o selvaggi che conduce fino a morir per 
salvarli , amore senza limiti e senza riserva , 
|k)Ìc!ic punto non ne riconosce la perfezione a 
cui 1’ uomo sociale è chiamalo. 

Le dourinc filosofiche tulle negative, o che 
toma lo stesso , tutte distruttive , hanno per 
pi iutipio generale la sovranità dell’ uomo. L’ no- 
nio il quale si dichiara sovrano , per questo 
solo si costituisce in rivolta contro Dio , e contro 
ogni potere da Dio subilito. Or, chi si ribella, 
edia ; 1’ odio dunque è il scntimcnio generale 
clic partoriscono le filosofiche dottrine. 

K chi potrebbe mai duLilame dopo la no- 
stra rivoluzione ? cosa abbiam mai veduto pel 
corso di trenta anui ? cosa vediamo anche al 
presente? Queste passioni che si agitano, co- 
leste sollevazioni , colasti inauditi delitti , non 
sorto (orse effetti dell’ odio in ciò che ha esso 
di più violento c di più atroce? Odio di Dio , 
abolir si vorrebbe non .solo la sua religione , il 
.suo culto, ma pcifin il suo nome ; odio degli 
«cclcsiasiici , che si calunniano , che s’ insultano , 
che si opprimono nell’ esercizio <lelle loro fun- 
zioni , c dio ormai certi tiomini sperano di po- 
tere proscrivere; odio dei Uc , de’ nobili, delle 

sta- 
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«tabiliie istituzioni; odio di ogni autoritìi, odio 
dell’ ordine , onde ne nasce 1’ aniore della li” 
«enxa, e 1' odiò della liLérià , die non esiste s,<i 
non sotto il regno de* dòveri , allorquando tutti 
i diritti, c quelli specialmente 'deir esser supre- 
mo sono riconosciuti e rispettati; odio delle 
leggi che conservano la>pacc reprimendo le pas^ 
sioni; odio de’ magistrati che difendono queste 
leggi; odio nello stato, nella famiglia ; (t) odio 
universale il quale si fa palese per mezzo delta 
ribellione, della morte, e ]^r mezzo di un’ ar- 
dente desio di distruzione. 

^ Qual era la dottrina del mostro , che ha lottò 
alla francia un figlio , che era foiose la sUa ul- 
tima speranza? Questo nomo di cui tutta 
rtima era lo stesso delitto , quest’ uomo che 
voleva andar a letto dopo aver versato il sangue 
dell’ innocente , era un’ ateo (a). 

C c Dai 

(i) I delitti domestici, i parricidi!, Tassassinio delle 
mogli fatte da’ lóro'óiarili , e quello'dé’ niàrili dalle loro 
mógli , i veleni , il suicidio, sono ormai divenuti cos* 
comuni cerne altre volte Ib era il furio. 

(z) Iddio non. è che un vocabolo ; 'cito non i venuta^ 
giammai sulla terra- Questa parola , considerandola 
sotto più rapporti bea vale a far nascere delle pro- 
fonde riflessioni. Nello spirilo di questo miserabile , 
r esislenta di Dio era legata alla sua venata sulla terra. 
Secondo lui , non era esso venuto , dunque non 
esisteva. Tanto egli è vero , che b' beeessarìtf' pei po- 
poli 
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Dai sentimnui che prociuoono le due opposi* 
dotlrine , risuliano due peneri disacrifiij; il sa- 
crificio di se slesso api’ alni, o il saenfirio di 
amore; il sacrificio depli aliti a se stesso, o il sa- 
caficio di odio. L’odio però ha diversi gradi; 
ineno terribile colà ove sussiste la nozione delia 
Divinità, è esso conlenuio ira certi limili , poichò 
si riconoscono certi doveri. Cosi nelle religioni 
pagane, sacrificavasi l’uomo individuo alla so- 
cietà ; nella religione filosofica , si sacrifica la so- 
cietà intera all’ individuo. 

Il sacrifiiio volontario di ciascun uomo a tulli 
gli uomini, thè costituisce l’ordine perfetto, 
non si trova che nella religione cristiana; e questo 
sacrificio è quello di ogni uomo; sacrificio delle 
proprie opinioni, o de’ suoi particolari pensieri 
sacrificio delle proprie inclinazioni o de’ suoi par- 
ticolari interessi , sacrificio della sua medesima 
•viu, quando lo esige il bene universale. Ecco 
1’ unico fondamento di una durevole società, e 
la società , in Europa , non rinascerà che per 
mezzo della religione. Quindi il movimento che 
■verso lei conduce, è il Lene sensìbile in tulli co- 
loro i quali con dei principi di virtù , e di no- 
bili 

poli un Dio reuLmcnié prtsenir , un i>io j 1 ijuale Masi 
manifestato d’ una nianieia sousibilc , che vUsulo sia 
fra gli uomini, e con essi conversato. Il deisioo non 
ha affatto luogo traile oaaiouì. ^ 
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bili scnMra<;nii attaccali sono ancora all’ ordine 
sociale. Colai moviinento crescerà per guisa , che 
si formeranno da per ogni dove come due po- 
poli nel mcdr'simo popolo, 1’ uno che sempre 
più si abbunduna al male, e 1’ altro che di 
giorno in giorno sempre più nel bene si estolle; 
e se i governi persistono a cercare la salute 
nelle concessioni fatte a ciò che -chiamasi /a luca 
del secoli , cioè a dire alle opinioni ed alle in- 
dividuali passioni , se essi ricusano di stringer 
sinceramente alleanza con la religione, di sta- 
bilirla in tulle le istituzioni delio stato, ben 
presto il mondo politico piomberà in ,una spa- 
ventevole confusione , e non esisterà altra società 
che la Chiesa , poiché non esisterà • più che in 
lei sola r autorità c 1’ ubbidienza, la verità, e 
l’amore, non che lo spirito del sacriQcio. 

E perchè non si cada in errore , egli è a sa- 
persi, che la religione che soia può salvarci , 
non è già quella vaga religione cristiana che et 
van vantando alcuni vaneggiatori , ma la reli- 
gione cattolica , fuori della quale il cristiane- 
simo non è che un semplice nome. Di che mai 
ti tratta ? di ristabilire la società politica all’e- 
gida della società religiosa, la quale consiste 
Tielt unione degli spiriti per mezzo delf ubbi- 
dienza al medesimo potere. » Le società pro- 
» testanti che non riconoscono alcun potere spi- 
li rituale , nè avendo alcuna autorità vivente il 

» di- 
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» diritto di comandar la fede, di lare, delle 
» lej'gi obbligatorie , ma che lanciano ciascuno 
y> giudife di ciò che deve egli credere, c di 

> ciò- che deve fare, non sono dunque una so- 
» cieià. Mcciono elleno lo spirito in una auoluta 
js indipendenKa , e la Scrittura , abbandonata 
» all’ intcrprctaxione della ragione particolare, 
n variabile come ella è in ciascun uomo, non 
» lega più che la .stessa ragione. Questo c in reli- 
y> gionc lo stato di natura , vale a dire, la pri- 
» vaaione di ogni governo, di ogni legge, di 

> ogni tribunale, di ogni polizia, c per conse- 
» guenza la distruzione di ogni società'. 

j) La Chiesa greca, se pur può darsi questo 
y> nome comune ad una moltitudiue di chiese in- 
n di(>endenti , la Chiesa greca ammette un po- 
y> tere, ma un potere particolare , ed anche essa 
T> confonde, nella Russia specialmente (i) il po- 
}> tere politico ed il potete spirituale, ^on è 
3) essa dunque , sotto il primo rapporto, che una 
y> particolare ed -imperfetta società , e sotto il se- 
» condo, non è .essa neppure una società spiri- 
male : locchè è così vero che la religione de' 
jt Russi divenir non potrebbe quella di un’ altro 
'» popolo, che nel «aso, in cui questo popolo 

» pas- 

(^i) l)fl papa , Tom. i. p. 91. bi questa opera ec- 
cellente di jil. il conte de Maisirc, trov.ansi de' detta- 
gli curiosi all’ estremo sopra la Chiesa russa. 
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» passasse sotto il dominio dello stesso sovrano. 
» Pertanto , tutte le comunioni cristiane, gré- 
j) che e protestami, portano in se stesse un prin- 
» cipio, un germe di divisione, di disordine e di 
y> rovina. La sol.i religione cattolica forma una 
» sociciH , dapoichè in lei non rivicnsi clic un 
» vero potere , il dritto di comandare , il dovere 
» di ubbidire; società unica, poiché uno è questo 
» potere ; società generale, dapoichè cotesto potere, 
» |juramcnic spirituale , si estende a tutti li tempi, 
» a tutti i luoghi , da per ogni dove indipen- 
» dente dal potere politico, esso stesso indipcn- 
» dente nc limiti da’ quali è circoscritto ; socic- 
n tà immutabile, giacche nou è essa sotiopo- 
» sta nò alle volontà , nè a’ pensieri degli no- 
)) mini, e che ue’suoi dogmi e ne’ suoi precetti., 
y> essa è la legge eterna degli esseri intelligenti; 
» c nel mrnirc che fuori di lei ogni cosa va- 
7) ria, il tutto si altera, ogni cosa passa , immo- 
n bile essa ne dimora , c raccogliendo i popoli i 
» jaiù diflérciui di linguaggio, di governo, di usan- 
» zti e di coslutui, li unisce per mezzo della stessa 
» fede, dello stesso culto, degli stessi doveri , 
» c senza interruzione li perfeziona , poiché po«- 
» siede essa in se stessa un principio infinito di 
7> perfezione » (i). 

Au- 
lì) Il nostro Autore cita in questo luogo t’ altra sua 
opera immortale rfe/Aj .ittito dulia Chiesa in Francia , 

da 
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Auloriià, amore, son questi i suoi due (grandi 
r^ratieri , ed anche i due grandissimi l^isogni del- 
la 


da coi nell’ articolo suUa riunione 'Itile liiterse co- 
munioni c/isliane , ha trailo quanto liu’ ora n’iia det- 
to su le comunioni cristiane de’ Greci , e protestanti. 
Non potendo per ora occuparci alla versione della 
medesima , crediamo far cosa gie.la ai lettori il ripor- 
tar qui la cuiicliiusione che tirar rg i ne voircbhc dal- 
la divcrsilit che passa tra la chiesa cattolica e la co- 
munione suddetta. 

» Perché diimpic, dic’cgli , dopo essersi con pena 
invecchiate nella loro solitudine , le cuù-t<'<ioni se- 
par.alc da questa C.hiesa madre, non verranno a riu- 
nirvisi, cd a dimenticare ciò che nel loro seno è pas- 
salo ? Quella sola è la vita , poiché lò solo ritrovasi la 
verità. Da per ogni dove, fuori di questa, non vi si 
Irov.a che il dubbio, un bisogno di creilerc , il quale 
trasportando gli uomini in vane speculazioni , gii dispo- 
ne ad ogni genere di fanatismo , e ad una impotenza 
di pervenire a cosa alcuna di certo , cita fa perdere 
la speranza alla ragicne , e la getta c l’assr.pìscc nella 
indifferenza. Tra queste due malattie ugualmente mor- 
tali , cosa mai ne divetrà l’£uropa? Cosa diverranno i 
popoli , lasciati iti abbandono alla più profonda anar- 
chia spiriliialc , c non conoscendo nella loro indepen- 
denza , i. è legge, né dirillo , né ordine, né verità, ma 
la sola forza V Cgli é ormai tempo che i S vraiii vi 
pensino : egli è tempo che si occupino n niellcr un 
termine alja demagogia delle opinioni , rientrando nel- 
la sola .società il di cui potere comanda nel tempo 
stesso iil>a volontà cd alla ragione. £ cosa hanno esai 

mai 
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)a società : Il difendere la religione cattolica , al- 
tro dunque non è che difendere le nostre ultimo 

spe- 


mai a paventare quel potere , fondamento della lo r pro- 
pria autorità? Se una volta alcuni pontefici ae , abu- 
sarono contro alcuni principi, devesi arcu>ar l’uomo 
e non la religione , e meno ancora 1’ uomo , che al- 
cune imperiose circostanze , le quali non potrebbero 
da oggi innanzi rinascere. Allorqu.mdo le popolari dot- 
trine , minacciano sotto i no.stri occhi i troni , sarebbe 
strano che si andassero a ricercare de’ soggetti di ti- 
more nel decimo secondo secolo. 

La resistenza che espcrimcntar potrebbe la riunione, 
sarebbe quasi nulla in molli luoghi , e da per ogni 
dove cederebbe con facilità a dei mezzi di dolcezza , 
di persuasione , e di carità sostcniili dall’ esempio de’ 
grandi e del sovrano. Non vi sono più credenze nella 
riforma, ed i popoli lianno bisogno di credenze. Non 
hanno essi minor necessità dell’ ordine ; e la stessa se- 
verità della vera religione, le opere di misericordia , 
e tutte le virtù eh’ essa inspira , la maestà del suo cul- 
to , la pompa delle sue cerimonie non tarderebbero 
mollo a trionfare dei pregiudizi e delle abitudini. Si 
sà d’altronde, e le lettere di Bnssuet e Leibnizio lo 
piovano , fino a qual punto la Chiesa Cattolica porte- 
rebbe la condiscendenza , in ciò che apparliensi unica- 
mente alla disciplina , per ottener un bene cosi gran- 
de , qual è lo ristabilimento dell’ unità. Si riconcilii- 
no finalmente nna volta i cristiani. Non bastano forse 
tre secoli di divisione ? Qual n’è stato il frullo? guer- 
re atroci , inaudite calamità , la distruzione della so- 
cietà. Non siano perduti tanti patimenti \ insegnino es- 
si 
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operarne. Essa non perirà , è essa immortale; ma 
gli errori centrar] possono ben anco sussistere, 
propagarsi , distrugger il genere umano , e sap- 
piamo in effetto eh 'essi presto o tardi lo distrug- 
genanno. L’uman genere vive di fede, esso morrà 
allorché indebolita la fede sarà vicina ad estin- 
guersi (i). 

Egli è appunto per rianimarla , per consoli - 
darla che noi scriviamo ; altro scopo non ha la 
noslr’ opera. Cosa ci si è risposto? uieule affatto 
su ciò clic riguarda gli atei ed i deisti; solo rim- 
proverar volendoci di aver accusali costoro d’ in- 
diffcrcHEa, hanno accusati noi stessi cpme intolle- 
ranti ; 


si all’uomo a difliclarc de’ suoi pemìcri. Dubbiamo or- 
mai saperlo , 1’ unione vale più dell’ orgoglio dell’ in- 
dipendenza. Ci siamo noi combattuti nella notte delle 
dottrine, parti dell’umana ragione , abbracciamoci alla 
luce della religione di amore , possediamo in comu- 
ne le stesse verità , e cessiamo nna volta a volerne 
creare di nuove. La verità, questa è Dio che affitto non 
cangia ; come muterebbe la verità? Risiede essa nella 
Chiesa antica , sotto la salv.igtiardia dell’ autorità , e 
la fede sola ne avvicina a lei. L’ orgogliosa ragione 
erra al di fuori , si affiiica' a correr dietro ad ombre, 
ehe da lei s’ involano ; e come 1’ uomo decaduto e ban- 
dito dal luogo di siìb riposo, si rintana essa con do- 
lore in mezzo a sconosciuti deserti. 

(i) J^erunlamen Jiicus h miinis veniens , pulas , in- 
'veniet fitUm in Ifmt ? Lue. xviii , 8. 
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rami ; e ciò con una violenaa che senza dubbio 
tollerata viene dalla filosofìa , eh’ anzi apparen- 
temente ella prescrive , allorché trattasi di dare 
ad un cristiano delle lezioni di dolcezza. 

Sul primo punto , è. egli ;evìdente, che confon* 
densi due er se toialmeote distinte. Il senso delle 
indifferenza varia , secondo die si applica 
alle persone, o alla dottrina. Alle volte indica uno 
stato dell' apima , alle volte un giudizio della 
ragione. L’indifferenza^ neliprimo senso, è sino* 
nimo d’insociabilità. Egli è questo uno stato d^ 
languore il quale, impadronendosi della volontà, 
porta l’uomo fin al desiderio, di conoscere la 
verità , che non può da esso senza pericolo 
ignorarsi , e lo rende- come insensibile ai suoi 
più grandi interessi. Egli non nega cosa alcu» 
na , niente afièrma, si- addormenta egli, senza 
inquietarsi se vi sia un svegliarino, né di ciò 
che cotesto svegliarino per lui ne sarà. Abbia- 
mo noi attaccato cotal genere d^, indifferenza nel 
capitolo ottavo del nostro saggio , ne abbiamo 
mo.strato la follia; naa in veruna parte abbiamo 
noi, detto che tutti i deisti attaccati sono da cotal 
assiderazione. Lo ste.ssó ateo dogmatico non é 
già di tal modo indifferente ; giacché si attiene 
egli fortemente alla sua dottrina, egli la difende, 
cerca di propagarla ; ossa é il suo idolo , il suo 
Dio , in quella guisa che il vero Dio é il suo 
nemico, e può-coadurre esso aac ora-il-suo amore 

per 
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fer 1’ uno , e«4 il suo odio per 1* altro fino al 
piu ardente fanutisino: molli , it parer nostro, con- 
tar se ne possono deyli csonipli. 

In inaici la di dottrina o di religio^ne, l’i"dif— 
ferenza è il giudizio per mezzo del quale si af- 
ferma che tal verità, tal credenza è per la salute 
indifferenie , ovvero che libero sia 1’ uomo di 
ammcuerla o di rigettarla. Il deismo , in questo 
senso , è un sistema d’ indifferenza , poiché non 
può esso imporre ad alcuno una assoluta obbli- 
gazione di credere qu-dunqiie siasi dp.;ma. Tutte 
le azioni che non cadono sotto l’ idea del dovere 
sono indifferenti; avviene lo stesso delle opinioni, 
c la fede , il dovere forma dello spirito. Quegli il 
quale distrugge la fedo come dovere , stabilisce 
r indifferenza , qualunque sia la propria credenza: 
nega esso la verità del modo stesso che la legge. 
Rousseau credeva in Dio, in una vita futura , ove 
i cattivi verrebbero puniti , ed i buoni ricom- 
pensati ; ma queste verità evidenti ]ier la sua 
particolare ragione, credeva egli che non fossero 
obbligatorie per lutti gli uomini, ovvero che non 
tulli gli uoiuiui tenuti fossero ad ammetterle, da- 
poichc dopo averle con lìiolia forza stabilite, tosto 
soggiunge : « Mon awi cosa alcuna veramente 
» essenziale all’ iufuori de’ doveri della mora- 
s le » (i). Or non è ciò come se egli dicesse: « Cre- 

» de-*' 

— — I y 

(i) Emilio, loro, ili, p. lii. 
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» deto voi ciò che vorrete , purché voi operiate 
j> bene; o in altri termini.*» la fede é indice- 
» rentc , la sola morale non è ella tale »? 

È cosa a dir vero strana , clie bisogni spiegar 
delle cose così chiare , e defìtiir vocal>oli il 
senso de’ quali era evidentemente determinato 
da più di cento cinquant’ anni. Sotto Luigi xiv, 
gli scrittori cattolici e protestanti. Bossuer, Jurieu, 
parlavano della indifierenza delle religioni , ed 
in apparenza essi ben anche s’intendevano. Allora, 
come al presente, eranvi degli uomini per siste- 
ma impegnali a sostenere che tutte le religioni 
sono indifferenti , o che ciascuno possa nella pro- 
pria salvarsi. Altri ve n’ erano all’opposto i quali, 
trasportando questo mostruoso errore nel seno 
stes.so del cristianesimo , dichiaravano , che pole- 
vasi indilTercmemfnte rigettare o ammettere molti 
de’ dogmi rivelati. Questa è l’ indifferenza dog- 
matica , e fino a che i deisti adottato abbiano 
mi simbolo, da cui non sia permesso io allontanarsi, 
non sò come potranno essi difenderai di non es- 
sere una setta d’ indilTcrenti. 

Noi ci proponiamo di trattare ampiamente, nel 
terzo volume di quest’ opera , la quistióne della 
tolleranza. Per ora , allìn di rispondere al rim- 
provero che ci vien fatto di essere intollerante, 
pregheremo coloro i quali si mostrano così pre- 
murosi di accusarci , a spiegare qual sia la loro 
accusa. Cosa vogliono essi dire ? che predichiamo 
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noi )a pérspi^Aione 7 Cosa alcuna bob avvi di 
(jiicsta più falsa , ed essi ben lo conoscono. Ci- 
tino essi le nostre pacole , e basteranno queste 
per ainpiiimeiite giustifìcarci. Pliuno è più di 
noi cobvibto, che non si guidano giaium.ti gli 
uomini alla verità per meazo della violenza. La 
forza forma degli ippocriii , e talvolta dei ribelli: 
la dolcezza e la per.suaziene posson sole formare 
de’ cristiani. Lasciabdo giudici ì governi delie mi- 
sure die l’interesse pubblico obbligherà loro di 
prendere contro le sette dei fanatici, i ^uali si 
servirebbero della religione per essere impune- 
mente faziosi, non dimenticheremo noi giammai 
che queste considerazioni di pura politica essen- 
do a noi straniere conte sacerdote , il nostro do- 
vere c la carità, ed il nostro raòdel'o colui il 
quale non finirebbe di rompere la canna di già 
pezzata , e che in conto tilcuno non esUngiJe- 
rebbe fo .stoppino anóor .furtiigante (/). 

Se dir si voglia ebe noi crediamo coinè in- 
compatibili la verità e 1’ errore , che necessario 
sia di ammetter i’una, e 1’. altra di rigettare, che 
sfi sostenga da noi esister de’ doveri per lo spii i- 
to non meno die pel cuoi^, e che cotali doveri 
fatino parte della sola vefìt icligioae fuori della 

quale 


[i) Catamum quassatum fiOn conterei , et Uniun'fu- 
nug.vts non exitOffuet, t«aj XLli^ 3. 
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4)ualc 1’ uomo non può saKarsi; niente può dar- 
si di ciò più vero. Tutto ciò semplicemente si- 
gnifica, cLe siamo noi cattolici, e non siamo in 
conto alcuno indiflferenti in materia di religione, 
ciò ch’era , come sembra, assai faci! cosa a pre- 
sumersi, e ciò che non ha dovuto desiar molta 
meraviglia nell’autore di un libro, il di cui og- 
getto è di combattere colai geaere d’ indifTerenca, 

Pertanto lo dichiariamo noi senza diflicolià , si, 
siamo noi iiitollcrami , non (>cr le persone , . ma 
per le dottrine. Non converremo noi giaimnai in 
pensare che credenze opposte siano nel tempo stessa 
vere; che due uomini de’ quali nega l’uno ciò che 
r altro afferma abbiano entrambi ragione ; che sin 
ugual cosa di credere in Dio, o di negare la 
sua esistenza; di sperare una vita futura, o di 
non aspettare altro che il nulla; di adorare Ge- 
sù Cristo, o Visbnou; di ubbidire al V’ar^^Io, 
o all’ Alcorano. Benché avessimo noi l’infelicità di 
non avere alcuna religione , non potremmo nè anco 
consentire a discendere a éoial eccesso di balordag- 
gine e di assurdità ; impossibil cosa sarebbe dì 
estinguere a questo punto i liinorù del buon 
senso. 

Del resto, ella è cosa da notarsi, che attac- 
cato avendo per mezzo del r.'iziocinio lutti i si- 
stemi d’irreligione, non ci sia stato risposto che 
col dire: « Perche voi ci attaccale? percliè lur- 
1 » bare il nostro riposo? Perchè uon confessare,’ 

» che 
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•jt che come il resto del mondo , possiam noi aver 
j) ragione, o che peraltro niente importa che 
» noi c’ inganniamo ? E forse che vi sono delle 
» verità , degli errori ? che tutte le reUgioni non 
n sono vere? che esse non sono tutte false ? 

> » Qual vantaggio egli è d’inquietare gli spiriti, 
j> di allarmare le coscienze ? Lasciate ciascu- 
}> no nella sua persuazione , insinuandogli che 
» non è essa che una sciocchezza. Dite a’eristia- 
j) ni, dite a’giudei, che debbono essi vicendevol- 
y> mente convenire , ai cristiani che sia per essi un 
» dovere di - bestemmiare Gesù Cristo , a’ Giude* 
» che sia per essi un dovere di adorarlo. Questa è 
n la vera saggezza , c voi non siete che un’ in- 
7 > tollerante nel pretendere che il si ed il nò , 
7) sullo stesso oggetto , cose siano tra loro con- 
» traddittorie. » 

I protestanti ci han fatto l’ onore di entrar con 
noi in una discussione un po’ |)iù profonda , so- 
pra punti die più davviciuo e più pariicolar- 
incnle li riguardano. Un ministro di Nismes ha 
pubblicato contro di noi un libro (i), ove scor- 
gesi da un capo all’ altro , una volontà risoluta 

di 


(i) Osiervazioul sull’ unità religiosa, in risposta al li- 
bro di M. la Mennais, intitolato; Saggio sull" indifferenza 
in materia di religione , nella parte che attacca il 
protcstanlismo , (li J. L. S. Vincent, uno dc’pastori del- 
la Chiesa riformata di Nismes. 
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risponderci. L’autore è pieno di zelo per là 
riforma , e noh è gi.\ colpa sua se la riforma 
non possa più essere difesa, senz’abbandonare tutte 
le idee che si avevano avute fin qaì della religio- 
ne cristiana. 

L'’ opera di M. Vincent è composta di due parti 
assai distinte. Nella prima ripete egli tutti gli 
antichi rimproveri , le vecchie objezioni , le so- 
lite calunnie che si sono inventate, da tre se- 
coli, contro la chiesa cattolica, e che sono state 
mille volte confutate. Questa parte è pel popolo. 
Non staremo noi a parlarne. O’ altronde è essa 
scritta con tanta trascuratezza , che il ministru 
vi confonde Bossuet con S. Girolamo , citandone 
falsamente un concetto di quest’ ultimo. Non 
portava ciò alcun’ inconveniente per la classe de* 
lettori a’ quali, in quel momento, egli sirivol- 
geva. 

Nell’ altra parte , confessa ed ammette il mi- 
nistro tutto quello che abbiam noi avvanzato 
sullo stato attuale del - protestantismo. Noi mag- 
giormente gli renderemmo grazie, se fosse a lui 
riuscito possibile di evitare cotal confessione^ 
Entriamo in alcuni dettagli. 

Quello di cui ci siam noi proposti principal- 
mente di provare, si è che il protestantismo, la- 
sciando ciascuno padrone di credere ciò che me- 
glio fi accorda colla sua ragione , non è che un" 
sistema d’ indifferenza. Questo vocabolo d’ indif- 

D fe- 
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IbrfciBa ba colpito M. Viocent, e inm senza ni-> 
giarebc se noi io ^biaine (^uiamcote ap~ 
|4icatA alia hforma, dia<è casa avideBU: non esser 
ia yiroTMia ia conto aAonao nna rdq^àone. Cosa 
dice egli penante per ciò giu$iilìca««e? Convie» 
S9eoiiat>e kii ntedesime. 

» -M. de la Mennais è cadalo in un errore fon- 
■» dirtnemtde, che regna in tutto qnello die ba 
y> cgK detto de’ protestatiti , e che lo rende som- 
*f> Toamente ingiusto. Confonde egli sempre la tol- 
D leranza e l’ indilfcrcnaa. Esso dichiata essere 
i protestcmti indifferenti ad ogni religione, per- 
ts chè essi permettono che ciascono segua la sua, 
ed affatto non s’ingefist»liO in condannare coloro 
*» ebe come essi non 'pensano, lo sono per altri 
» tolleràntc, ma non sono io indifftnmte circa 
T> h credeirza ebe deW» io stesso adottare.... 
y> Io sono tollerante per le o|»ink)ni altrui, pot- 
7 > -ifliè son io cofnsinto che le opinioni sono il 
*b patrimonio della coscicnz.i ; che gli altri sono 
n persuasi di quello db’ essi professano, come 
1» io sono io delle mie ; che io stesso non sono 
n al coverto dell’ errore » (i). 

Da queste ultime parole risalta che il mini- 
uro non nè può avere alcuna certezza della 
$oa:fede. Ciò non ostante egli spera sakarsi^ cre- 
de 

(«) OsMnraetoiu, ec. , p. < ufi. 
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<lc «f(ii durtque che possa tino sài farii hel tètìo 
dell’ crrf>«‘. Oltre a ciò , nòn saprebbe egli àg^ 
sicunr diiiicuno di esser rgli aeircrforè, dàpoiehh 
'per far ciò converrebbe che' fesse egli certo di 
possedersi da se steiso la veritì. Quindi ^ùaluii- 
que siasi la sua oredenaa personale, non ha 
ogli il diritto dì giudicarla pièt vera e ini- 
gliore di quella di un’ altto. Or , trattandoii 
di credensa , di cui assicurar nUD si può con 
eertesza che 1’ Una sia migtìore dell* altra, cott- 
vien dire , che sono credenze indifferenti ,* é la 
totìeranza del ministro 11 quale neh «’ ingeriaee 
4n cwìdannUre eoloto ede éomg lui non pen^ 
•ano (i) , ò quella precisamente che nel liiil- 
guaggio da tutti gli nomini ricevuto, chiamasi, 
¥ indifftrm»a deile religioni. . 

Abbiam noi dimostrato che il principio foU*- 
dementale del protestancismo conduceva a cotesta 
indifferenza j e la recente riunione dei calrmisti 
e dei lutéfaUi no» ri è élla una prUta non menò 
" ■ ' Dd ' <oc*> 

* ' t« . f t li. i — ^ 

(») Secondo ^esia frate t senduerfebb* , ehe iuir 
Solici siano tatti occupati a cpndannarf i loso invitti 
fratelli. I cattolici non condannano alcuno, hateiapo 
essi a Dio il giudizio , a cui solo si appartieoe. Sol» 
tanto essi dicono : esistè una legge , c cotesta leggo 
tninsccia pène di ouirte contro coloro i' quali VÒldnta- 
riamente la violano. I protestanti s^n dÙcènO àhdet- 
aamo a rigoaodo dedt ■aeralo ?. .. 
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toccante clie pubblica ? 1 calvinisti negano la 
presenza reale che credono i luterani. Unirsi 
esteriormente conservando ciascuno la sua opi- 
nÌQne , non è ciò dichiarare evidentemente che ' 
può negarsi o credersi la presenza reale senza 
, esser escluso dalla vera chiesa , o che questo dog- 
ma indifferente è alla salvezza? Chi non condanna 
i sociniani, usa lo stesso linguaggio parlando della 
.Trinità, della redenzione, delle pene eterne?. Or, 
chi oserebbe al presente , tra i riforniaii , con- 
dannare i sociniani quando l’intera Ginevra proi- 
bisce ben anco di combatterli ? Ma cosa avvi allora 
che non sia indifferente nella dottrina de’ cristiani. 

5i riduce essa tutta al più ad una fede vaga in 
Gesù Cristo e nella sua infallibile parola lasciataci 
nella Scrittura , di cui la ragione di ciascuno ne 
diviene 1’ unico interprete. 

Mon si tratta già di sapere se quel tale pro- 
.testante crede a quel tal dogma , ma se abbia 
«gli il diritto d’ imporre ad alcuno un' obbligo 
di credervi al par di lui , o di assicurar con cer- 
tezza che necessario sia di ammettere questo dogma 
per esser salvi. Se verun protestante ha questo 
dritto , non avvi per Ini alcun possibile simbolo, 
giacché ogni simbolo è composto di ciò che ne~; 
cessano è di credere. Or, venga taluno a dirci, 
cosa è ella' mai una religione senza simbolo ? 

Pressato a convenire che le opinioni della ri- 
forma hanno mille volte cangiato formola , che 

esse 
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esse aon cessano di continuamente variare, 0) 
non vuole il ministro , die se gli pa>'li di unità 
di fede (a); e quest’ uomo, la di cui regola è 
la Scrittura, impone silenzio a S. Paolo, il quale 
con una sì energica precisione afferma: Un Dio, 
una fede ^ un liaitesimo (3); ed allo stesso Gesù 
Cristo , il quale , presso a morire , pregava suo 
padre di sulùlire una perfetta unità tra i suoi 
discepoli: j> che siano c>si uno, come noi siamo- 
nno (4)- Ma comechè bisogna che l’errore da se 
stesso si confonda , manderemo noi il ministro. 
Francese ad un’altro ministro , il quale inun’o-: 
pera pubblicala recentemente in Inghilterra, con- 
fessa che 1’ unità à delf essenza stessa del cri- 
stianesimo (5). 

Quando dunque abbiamo noi provato, che non 
avvi affatto unità nella riforma, con questo stCteo' 
r abbiamo noi convinta di non essere in conto ' 

al— 


(l) OtservaziuDÌ , ctr. , p»g. i3o c seg. 

(a) Ivi , pag. lai. 

(3) Unus Dominus , una fides , unum òaptisma , ' 
£p. ad Epk. , ly , 5. 

( 4 ) Pater sancle , ter va ens in nomine tao , quo» 
dedisti mihi, ut sint unum, sicut et no». Ioan. XVII , li. 

(5) L’ unità è della vera essenza del cristianesimo. 
Biflcssinni riguardanti la convenienza di' tenersi un 
concilio della chiesa d’Inghilterra, e della chiesa di 
Roma , etc. , di Samuele Wix , 3 . ediz. con aggiunte. 
Londra, 1819. Pref. pag. lY. 
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alcuno ìx v«ra chiesa, |>oichc'essa inaura di nn 
«^raitc^e, che i’ò «ssenzii.L'. iiungi daH’aldiauere 
alcuna delle np^iiie i>ruve, M. Vincent colla sua 
confessione dà loro un nuovo peso. Confessa egli 
che, non soianienis il protes antismo è spogliato 
di unità, nu eh’ è anche impossibile che giam- 
iua<i ne abbia; ed aflin di sottrarsi alla consrguei ze 
che si tirano una simile concessione, sostiene egli 
che f unità di fede esister non potrebbe in alcuna 
Chiesa , vale a dice , eh’ egli nega la esistenza 
po^bile di una vrra Chiesa e di una vera reli- 
gione; tanto egli giudica la sua causa disperata. 
.. ^la che dunque , ignora il ntinistro , che la 
Chiesa cattolica ha un simbolo universale, immuta- 
bile , che noi tutti recitiamo , che noi tutti crc- 
d^mo , c da cui sappiamo non esser permesso 
a, chicchessia lo allontanarsene? legherà 
fprse a noi la nostra propria credenza ? Ci farà 
dubitare egli , die vi sia una legge a cui pre- 
«tiaiiio noi ubbidienaa ? Ci persuaderà egli che 
non riconoscendo alcuna autorità spirituale , pen- 
siamo noi di esser padroni di formare la nostra 
fède come meglio ci aggrada ? A dir vero , non 
sj sa che rispondere , quando tali cose si ascol- 
tano ; e poiché , tra di nc» le opinioni sono li- 
bere, sopra i punti noni ancora dalla chiesa 
definiti , il venirci ad insinuare , che la fede sia 
Ugualmente libera, egli ò questo un’eccesso di 
ardire , di cui non seu’ era visto ancora lo. 
esempio. il 


( 55 - ) 

N iDÌnislro noB immagina che tre trutai par 
tui pn»sa uno lusingarsi di stabilirà o di 
tonservnre t unità dalle opinioni religiose: 
la ina dèli* insegnamento , la via della igno- 
ranza , e la via della forza (i)> « La via 
» dell’ insegnamento^ egli aggiunge , la sola ftig-' 
n già e legittima y condune nou potrebbe allo 
)» scopo che UDO si propone; e T unità religio»* 
n sa ^ che altra base nou avrebbe, sarebbe sem»- 
1 ) pre illusoria , quando si vorrebbe costante e 
n completa » ( j). Dunque V unità religiosa sarà 
sempre Illusoria presso, i protestanti , poichà non 
^wirebbe avervi altra base che T insegnamento^ 
Àbbiainu noi forse detto diversamente di ciò? 

Giudica il ministro che le altee due vie star 
no ugualmente insufficienti,, e noi con lui ne 
conveniamo. Ma ove ha egli imparato che 1* 
Chiesa cauolica siasi costantemente sforaata di 
tenere i popoli in una profonda ignoransa ? £ 
essa appunto quella a cui dobbiamo noi la con*- 
servazione delle scienze e delle lettere in Euro- 
pa ; ò essa , che pel corso di più secoli , oc- 
cupandosi sola ad incoraggiare gli stud), for«* 
mava ai primieri pastori un dovere di stabili*» 
re da [ler ogni dove delie scuole. Varamente 
M* Vincent conu molto sull’ ingenoiià. de’ suoi* 

che 
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che osa di lóro parlare dell’ ignoranza del- 
l’ Julia sotto Leone X. e della Francia sotto 
Luigi XIV. 

Ciò eh’ esso chiama la forza, non è altro sempli- 
cemente che la persecuzione. Ha egli la carità 
di farci sentire che noi con tutto il nostro cuore 
l’ invochiamo. Abbiamo noi di già risposto a co- 
testa odiosa calunnia , e compiangiamo noi il 
ministro di essersi ridotto a far uso di somiglie- 
voli armi. « Tutti coloro , dice egli , che han- 
» no avuto la manìa dell’ .unità nella fede , do- 
3> po di aver esaurite le risorse dell’ insegnamen- 
» to e quelle dell’ ignoranza , si sono avveduti 
» che senza la forza tutti i loro sforzi erano va* 
> ni ; ed hanno avuto alla fòrza ricorso. 1 pa- 
3 ) gani l’ hanno sulle prime impiegata contro i 
» cristiani, ed li.inno a via de’ più atroci sup- 
y> plicii , sparso il sangue il più innocente , cd 
X il più puro che onorato avesse fin’ allora la 
» terra » (i). 

Ella è cosa infelice per la riforma che in vi- 
sta di uli parole debba io dire , che il primo 
che abbia avuto la manìa dell' unità nella fe- 
de , sia Gesù Cristo , cd il secondo S. Paolo. 
Ma , comcchè apparentemente non sono essi già 
di coloro i quali , per isubilirla , hanno sparso 

a 


(i) Osservazioni , etc. p. 33. 
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a vìa de' più qtroci supplica, il sangue il più 
innocente ed il più puro, ammeao che questo 
sangue non sia il loro , conviene dire che ab- 
biano essi giudicato , che oltre la via dell’ in- 
segnamemo , la via dell’ ignoranza e la via del- 
la forza , tutte tre insufficienti., ne esistesse un’ 
altra per giungere allo scopo eh’ essi si propo- 
nevano. Apra il ministro il Vangelo, vi troverà egli 
presso che ad ogni pagina cotcsta via indicata ; 
vi vedrà che Gesù Cristo insegnava al popolo, 
non come gli scribi ed i dottori della legge , 
ma come uomo rivestito di autorità , tanquam 
poteatalem habens. (ij. 

Conosce il ministro che potremmo noi citare 
molti passi a questo somiglievoli ", esso li sa , 
e ciò solo ci basta. Ma perchè non dice egli co- 
sa alcuna di cotcsta grande via d’ autorità si 
chiaramente notata nella Scrittura , c da cui la 
cattolica Chiesa non si è giammai dipartita ? È 
forse una dimenticanza per parte su^ ? Ma come 
crederlo ? t, forse che , conoscendosi troppo de- 
bole per combattere cotesta potente autorità , 
non ha voluto egli nò anco pronunciarne il no- 
me? Sarebbe ciò almeno una prova di sentimen- 
to. Benché egli incessantemente immagini di 
confondere le opinioni con i dogmi , ignorar 
non può, che la fede de’ cattolici è una', che 

r quindi 


(0 Gap. VII, 39. 
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r aniik della fede , lungi dall’ esser una 
ehìtnera , è uri fallo perpetuo chiaro co>i come 
la luce del giorno ; e che in fine cotesta uniik 
nianiiensi tra noi sotto l’ ombra dell’ autoritk det- 
ta Chiesa che noi crediamo infallibile, giusta le 
promesse del figliuolo di Dio, ed alla di cui de- 
cisioni noi ci sottoponiamo , di spirito e di cuo- 
re , con' una intera e perfetta ubbidienra. 

Il ministro è per si fatta gu^sa prevenuto dal- 
le idee della riforma , che non può concepire 
la religione cristiana sotto la nnsione di socielk. 
E non comprendendo nè il potere spirituale che 
.prescrive la fede, nòia fede stessa , ch^ è l’ ub- 
bidienza a cotesto potere, non vede nei dogmi 
altro che opinioni , e nel cristianesimo intero 
Hon altro che una aciensa. Sono troppo rimar- 
chevoli le sue parole per poterle (juì omette- 
re. « Le ricerrdie nella Natura , nella Santa Scrii- 
» tara, nella storia della Chiesa , sono c saran- 
« no , non solamente permesse , ma necessarie; 
3> e se permesse sono le ricerche , egli è con- 
» cesso , egli è giusto , egli è necessario di am- 
meuerne i risultati che siano di prove forniti. 
» Le scienze trologicfae esser non possono più 
)j ferme e fisse ; debbono elleno prrgredire come 
j) le altre scienze, e tendere inccssaiiiemcnie ad 
T> lina maggior constslcnza , ad una maggiore 
» purezza » (i). Per 


.(<) Osservazioni, eie. p. 8a. 
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Per la qual ccta le credenae , purificandosi 
di coniinno , non avranno più cosa alcuna di 
stabile; varieranno, a snnigliaiiza de’ doveri, di 
aoBo in anno, di giorno in giornò, e la legge 
immutabile di Dio, sottoposta alla ragione dcl- 
1’ uomo , ' diverrà eotì incostante come lo sono 
i suoi pensieri ed t suoi desrder^. Di bel nuovo' 
convien che ringraziamo noi M. Vincent delle 
sue cunfessioui. 

Inutilmente si sfona cgU a mettervi qualche 
restrizione. « La teologia , dice egli , non è in 
» se stessa meno invariabile; ... Il Vangelo non 
n è meno la parola di Dio , il quale affatto non 
» cangiasi ; ma esso vìen condotto più dappresso 
» alla sua nativa purezza ; è esso meglio inteso, 
1* meglio interpretalo , a misura che le risorse 
Tì della critica si moltiplicano , e che si acca- 
n raulano i fatti per rischiararlo ,e dirigerlo » (i). 
Non v’ha dubbio che il Vangelo è sempre Van- 
gelo , non cangia esso in conto alcuno material- 
mente ; ma i ella forse tpiesto libro materiale la 
religione, ovvero la dottrina che in esso è rac- 
chiusa? ed in qual modo variando sempre la 
dottrina , sarà ella invariabile la religione? 

Ma , nel variare , almeno essa si perfezionerk 
loggiugne M. Vincent. Ignoriamo noi che possa 

r uo- 
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F uomo pcrftzior.arc la legge di Dio. Osservia- 
mo però in qual guisa l’ abbiano perfezionata i 
protestanti, sotto il patrocinio della particolare 
interpretazione. Egli è un ministro anglicano 
che viene qui a parlare. 

« Nell’ assicurare che la Santa Scrittura contie- 
» ne tatto ciò eh' è necessario alla salvezza , di 
» sorta che esiger non potreòbesi da chicchesia 
T> di credere qual articolo di fede , tutto ciò che 
» non si legge nella Scrittura , e tutto ciò che 
» non puossi per di lei mezzo provare (^AecÀmo- 
J> sesto articolo della chiesa anglicana ) non si av- 
J> viddero i primi riformatori che verrebbe il lem- 
K po iu cui ciascun’ individuo , tenendo nelle ma- 
9 ni la Bibbia si crederebbe autorizzato a forma- 
9 re la sua propria fede , ed a rigettare tutto ciò 
p che, nella dottrina ammessa dai suoi maggiori, 
p non si accorderebbe colle sue idee : ma al pre- 
p sente cotcsta follia , cotesto orgoglio , cotcsta 
p pessima unione della follia e dell’ orgoglio, ha 
p fatto cosi spaventosi progressi , che ciascuno 
» s’ immagina di esser pienamente in sua liber- 
p tà il formarsi o lo scieglier quella fede che 
p più gli aggrada , c di negare ogni dottrina , 
p benché chiaramente rivel.ata, quando non possa 
p egli comprenderla. In cotal guisa , mercè una 
p profana ragione che non contiene nè gl’ insc— 
p guarnenti di una divina rivelazione , nè F an- 
p lica credenza , i principali articoli della fede 

p ne- 
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» negati vengono da coloro , che si appellano 
I» i discepoli dell’ umile Gesù. Sarebbe cosa a 
7 > sommamente desiderarsi , che il gran corpo 
y> de’ protestanti sorga alla perline dal suo letar- 
9 go , e ritorni alla vera fede , per rapporto al- 
9 la quale , a via d’ insensibili gradi, sono mol- 
9 tissimi precipitati in una indifferenza , ed in 
9 una brutale insensibilità , da temersi pih ancora 
9 della infedeltà istessa »(>)• 

1 più 

(i) It sras not contemplaied by tlie earlj Reformer* , 
irko , difgiistcd wilh ibe muliifariuus crrors ofboasied 
tradìlion , asserled , that , Huly , Scriplurc contaioelh 
» all ihings necetsary to lalvatiou : to ihat 'whatever 
XI ia Dot read iberein ; DOr roay bc proved thereby is 
a not to be reguTcd of iny man tbai it ihould be be- 
A lievcd as an arride of thè Faith. m ( Sixlh art. of 
thè Church of Englaod }. That thè lime wouid arri- 
vo , wben every individuai , vrith thè Bible io bis banda, 
vrould conaider bimself qualifìed and jastified to form 
bis own faith, and to reject all that had been concia» 
ded OD in thè piety and leaming of bis anceitors, 
wbich dit Dot accord wilh bis own notions; but now 
Ibis folly , ibis pride , ibis worse than folly and pride 
nnited , bas prevaiied to thè alarming extenl , that 
each person considers bimself at full liberty to tòrm or 
to choose whalever faith be pleases, and to deny do» 
ctrìnes , however plainly reveaied , wbich are above 
bis comprehension. Thus, in tbe profaneness of reason, 
anchastised by thè admonition and teaching of divi- 
ne revcialion and ancient persuasion . tbe promioent 


.( ) 

1 più saggi tra i prote«taati non conascoBo , 
di noi , alcun’ altro raezto g^r «vitare 
,quc$xo terribile $coglio, quanto 1’ ubbidicuia al- 
J’ autorità, vale a dire 1’ abbandono dei princi^ 
pio fon lamentale della riforma. Si accollino al- 
cuni di colesti uomini, i quali per la giustezza del 
doro spirito si avvicinano alla verità , ^ alloa- 
^tanansi dai pregiudizi della nascita c della edu- 
cazione. 

« ^’oi siamo certissimi, che la natura , la Scrit- 
» ra c la stessa esperienza hanno insegnato agli 
)> uomini a ricercare la line delle dispute nel- 
» la sommissione ad una potestà giurìdica e de- 
vi cisiva , 'alla quale veruna delle pani , sotto 
» alcun pretesto ricusar può di sottoporvisi. Co- 
» testo mezzo aver dee necessariamente molta 
jh Iprza , e sena’ esso , raro egli è che tutti gli 
n altri ahldano un qualche successo (i). 

» H 

artiefes «f cristiaii fa>ib srs daniid by tbose viUo cali 
ibssueivM «tw disciptes o( ib« meck aad humble Ja- 
Sus. It is now inpst dnissbbi , tbat tlte grj»i body 
^roiestsDts drould srous* Uiùr letbnrgy te 

lite true tob , io wbtcb maoy , by iownsible dtgrses, 
bave sauk imo sn indifftrsDc# , and aa unmaDly in- 
aincetiiy , moro probably to b« dreatled iban «ve» ia- 
ildtdity. Jif/-<$ctioru cvtceming' i/te ffpedieftcjr of « 
tteuncil -, eie , Sunuel Wi* p. 8o, 8a. 

(i) Of Ibis we sre riglu saie tbat Mt»re . scripla**^ 

wd «xuerienes iu*U à«v« isugbt tbe vorld to s^ ^ 
• ihe 
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» TÌcutaredi amnieuerc un punto qoaI«D4{u« 
j» deJJa dottrina proirssata ai 4 >nwf,buf , uLì^iig 
sempeTi'va tutti i luoghi, in tutti i te^pì, d« 
t> 4«ui i pa«u>ri , e da tutti i cristiani non infeui 
n di «rosa e di singolariii , sarvltbo usa foUia ed 
^ una soienne atra vagami n (t)- 
, Questa elJa è Ja regola c^olica , « ai 
4 *okLlig« di a quesu appigliarsi, tutte Je Tolte 
^be M suol mettere un tcriuioe al^disprdiun 
degli spiriti , ed alla difisione delle opinipni, 

« Allure!)^ )• miro i seuarj , dice tin’ altre 
9 utinistro , non acuopra tra essi eoa* alcu-o 
9 iu di subite ; il t,uue ondeggia all’ arzardk. 
9 Quando io miro .la Cliicsa , in disouapro un 
9 porto sicuro , ove gettar posso P ancora , e 
9 Jeemo dimorare al coperto delle tempeste. £ob>^ 
« flidoniK! id meato ebe ImpH^ar soleva H npstro 
« Siguore per Bauovme i Giudei , allorquando ri- 
I Ye- 


ibt eudmg of coslenlipni by M«)oQÌiS(ÌBg to tome .jofls- 
'oisl aad defi> ite srntence, wliet>easuo oellbsr paiàLs 
«bst eentciMlai]i , msy.. a«der any preteace or eoiottr, 
rsliMc .to «taod. XUi« must needs bc eSectual and Jtrmif. 
dts far otlier tattns , witjboul tbis., ihey teldom prevail. 
J(foo£er't Eocle». P»Lt, Pnef. set. 

4>) To retiti against any tliiug delireivecl 
aùiqm , temper^ in ali placet, al ali bgr alt obdo» 
fti.u) paetort and prople, not nut«d ibr hilreiy «ad tia* 
gularilj, vere cxlrcma foilj and madnass. 
ciurcA , p. 887, 
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velava loro le cose che riguardano il r^no 
)> del cielo : la sua parola era piena di possanza 
9 ed in ciò non eravi cosa di sorprendente , da» 
T> poiché egli insegnava dime avendo t autori- 
V tà , e non come gli scribi, Egli non diceva 
già ,può esser cosi (i) o sembra che cosi sia\ 
» ma , egli k cosi. Trovo io dunque certezza e 
» aienrezza , sottomettendomi all’ autorità della 
» Chiesa , ed è per me evidente , che non pos- 
» so io errarè , allorché ho la Scrittura per gui- 
7) da, e la Chiesa per commentatore. 

M. Vincent deve ora comprendere in che con- 
tista la vìa dell' autorità che i cattolici sosten- 
gono ; via pacifica e così lontana . da ciò eh’ egli 

no- 


(t) Wbeo I look at thè sectariet , 1 perceive eveiy 
tbing ailoai , and nothing iìxed ; when 1 look at thè 
jnharch , I perceive a secare harbaur wbereia I can 
lìx thè anchor of mj soul , both sure and steadfast, 
Observe Ihe way in which our lord aiTcclcd tlie Jews, 
vvhen he opéned to them thè things conceming thè 
Xingdom of Heaven ; hit word yraa with potrer , and 
no wonder , a for fte taughl them at one that had 
i> authority ; and not at thè tcribes » : not sayiog, 
so il may òe , or , so it sterna to be , 'bui , so it is. I 
feel , tbereforc , cerlainty and safely -whilst I bow to 
thè' authority of thè Church , and I am satisfìed ihat I 
canno! materially err , whilst 1 bave Scrìpture for my 
guide, and thè Church for my commentator. Robson’s 
j5* asrmon, voi. II, 
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nomina la via della forza , come nn giudizio 
doilrinalc diOerisce da una sentenza di morte. A dir 
breve il potere proprio della Chiesa non si 
stende che sugli spiriti , ed è appunto 1’ ubbi- 
dienza dello spirito che essa richiede in tutto 
. ciò che riguarda la fede , o la dottrina di cui 
Iddio r ha incaricata di conservarne il deposito. 
Cotesta santa autorità è il legame deli’ unità , 
come il legame della pace. Ma questa non si ap-^ 
partienc ad altri che alla madre Chiesa , alla ve- 
ra Chiesa ; essa sola ancora 1’ esercita , essa sola 
la reclama. Tutte le sette, che da trecento anni 
inquà, si sono da leiseperate, dichiaransi spogliate 
d’autorità , ed ecco il pctchè quei tra i protestanti 
che si avveggono del bisogno di cotesta ancora 
per mantenere gli spiriti trasportati da i flutti 
dello opinioni , cercano invano di G^sorLi nel se- 
no di cotesto mare senza fondo , non meno che 
senza rive. Dopo aver proclamau l’ indipenden- 
za della ragione , a qual titolo verrebbe ad or- 
dinarsi all’ uomo di ubbidire ? Posto il princi- 
pio y non è più in nostro potere d' impedirne lo 
conseguenze ; bisogna perméttere il tutto , il tut- 
to consacrare ; convien in fine confessar altamen- 
te con un vescovo anglicano , che x> il protcstan- 
n tismo consiste in credere ciò che uno vuole , ed 
7) a professare ciò che si crede (i). E se questa 

E » de- 


(i) Protestaoliim consitu ia believing wbatcacb oue 

plciics 
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5> definizione cIjc suppone una credenza qualun- 
» que , non sembrasse di rassicurare ancora alla 
» ragione una sufficiente libertà, M. Vincent ne 
» toglierà ciò che implica la necessità della fe- 
» de , e dirà che v la religione è un aTTare di 
y> cuore tra Dio c la sua creatura , per lo mezzo 
J» del Vangelo (i) ». In tal caso anche i più dif- 
ficili , dovranno dimostrarsi contenti. 

Del resto , mostrando l’inconseguenza ed ì danni 
della riforma, tolgaci ih cielo, che sia stato nostro 
disegno di contri.siarc i nostri fratelli separati ! 
nati come essi nel seno dell’errore, egli è vero- 
simile che anche noi divideremmo con essi le 
prevenzioni loro contro la verità. Il solo senti- 
mento che proviamo noi nel combattere, non 
già contro essi , ma contro i falsi principj che li 
seducono , si c un profondo dolore nel vederli 
allontanarsi sempre più dalle vie di salute , ed 
un’ardente desiderio, che infine risplenda il giorno 
in cui noi ci riabhracciaremo tra le braccia della 
nostra comune madre, della sposa senza mac- 
chia del Salvatore , della Chicsasadepositaria 

delle 


pleases, and in profrssing vvhat he believes. liiship ff'al- 
son’a charge to his clerar citata da M. Milncr nella 
sua opera intitolata : The end rf religious coniroversy, 
eie. Pari. ///,/«/,.?•- laS ; quale opera tradotta gikneU 
1.1 volgar lingua, sta per veder la luce dai torchi di 
l'ircnre. 

(i) Osservazioni , ec. pref. p. VI^ 
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deUe promesse , e di tutte le speranze de’ cri- 
stiani Ut fiat unum ovile ^ et unuf pastor 
Dopo aver risposto alle objezioni che soni si 
fatte contro la prima parte del saggio sulla 
indifferenza ^ ci resta a parlare delia seconda.^ 
Speriamo di farla comparire poco dopo la prima,' 
altri travagli ce l’hanno finora impedito (a). 
D’ altronde, ci siam noi avveduti, che questa 
seconda parte in luogo di uno n’esigerebbe due 
volumi, ciò che ci ha deciso a dar fuori sepa- 
raumente il volume che ora pubblicbiamo , e 
con cui in rigore , terminar potrebbe l’ opera , 
dapoichè per adempiere ai nostri impegni , ba- 
stava provare, che V indifferenza in materia di 
Religione è così assurda n^ suoi pr incip j ; come 
la è funesta ttelle sue conseguenze (3). 

^'el confutare i tre generali sistemi d’ indific- 
renza , abbiam noi fatto vedere , che dessa di- 
strugge ogni verità, ogni virtù, ogji società, a 
eh' essa è , per conseguenza , funesta ne' suoi 
effetti. Quello che sopra di un tal soggetto da 
noi si aggiungerà nel terzo volume , non servirà 

£e cho 


(i) Joan. Gap. X. i6. 

(a) A.llu(lc al volume pubblicato che ha per (itolo -- 
Difrsa del Saggio sulP indiffi reHza , di cui come ab- 
J>iam notato nell’ avvertimento , se ne troverà qui ap- 
presto nn’ estratto. 

(.?) Introdozione , pag. 46 «dia. di Napoli, t.* vera, 
Ital. I8i9. 
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«he a render più siabile una CDaclosione di già 
«videnie per li riflessivi lettori. 

Abbiamo detto in secondo luogo, n che l’in- ' 
» differenza non può ragionevolmente riposare che 
» sopra questi due principj ; che non ablàamo 
» noi àlcun’ interesse ad assicurarci delle verità 
X della Religione ; ovvero che impossibil sia lo 
» scuoprire la verità , che di conoscere siam 
» ]>reniurosi (i) ». 

Certamente, sarebbe cosa strana che la religione, 
perpetuo oggetto dei pensieri dell’uomo; la re- 
ligione principal sostegno della sua ragione e del 
suo cuore; la religione, che tutti i popoli hanno 
riguardata come la base dell’ordine sociale, il prin-* 
cipio e la sanzione delle leggi, la regola de’ co- 
stumi , non fosse che uno sterile piacere dello 
spiririto , una idea vana nel bene come nel male, 
ed una di quelle chimere colle quali un’ esser 
debole ed ignorante compiaccsi nudrire le sue 
vaghe ed incerte speranze. So così andasse la 
faccenda, tutte le nazioni , dall’ origine del mon- 
do, potrebbonsi convinoore d’imbecillità. Abbiamo 
noi giustificato l’uman genere, ed abbattuto l’uno 
de’ fondamenti della indifferenza dogmatica, dimo- 
strando l’importanza della religione per rapportò 
all’uomo considerato in individuo, per rapporto 
alla società, e ‘'per rapporto a Dio. 

Ma 


(i) Introduzione, ivi. 


by Googl 


C ) 

Ma se importa essenzialmente all’ uomo di co- 
noscere la verità, e se importa a Dio stesso ette 
aia essa conosciuta dall’ uòmo, può egli dunque 
conoscerla. In effetto , pcovianio noi in quest» 
volume, ch’esiste por tutti gli uomini un mezzo 
sicuro e facile di discernere la vera religione- , 
e che questo mezzo , è l’cu/antà, dt sosta che 
la vera religione è incontestahiJmeiitc quella else 
riposa sulla più grande visiLile. autorità. Con que- 
sto mezzo distruggeremo noi il secondo principio 
della indifferenza dogmatica , ed ammeno che 
.non si trovi in essa un più solido fondamento , 
lacchè noD sarà giammai, convien necessariamente 
confessare xhe dessa è nel tempo stesso ed uoa 
follia , ed un delitto. 

Non avendo intrapreso di stabilire, contro gl’ in- 
differenti , ohe questi due punti , potremmo ri- 
guardare la nostra opera come compita. Ci sembro 
però utile, e sotto certi rapporti, ancor necessario 
di sviluppare le conseguenze del principio irar- 
porunte dell’ autorità , e di dedurne la verità 
della cattolica religione; ciò che ci somministrciù 
l’'occasione di consolidare il principio medesimo, 
e di rispondere alla oLjczioni, alle quali può 
dar luogo r applicazione che far se ne debite. 
Sarà questo il soggetto di un terào volume, che- 
Qscirà tostochè le nostre occupazioni ci permet-. 
teranno di terminarlo , senza che però ci sia poa- 
sUtUe d’ indicare alcuna epoca fissa, potendo ntillo; 
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circostanze obbligarci ad interrompere il detto 
travaglio. Non si può sempre disporre di se stesso 
secondo i proprj desiderj , in questi tempi di di- 
sordini e di tempeste. 

Abbiam noi trattata una quistione d’ una estrema 
importanza, la quistione la più generale ebe possa 
proporsi la ragione. Dalla soluzione della medesi- 
ma dipende ogni verità , ogni ordine , ed ogni 
pace ; giacché non vi hk pace per lo intelletto, che 
quando è esso certo di posseder la verità , e non vi 
ha pace per li popoli , che quando .son certi di 
ubbidire all’ ordine. La società non è così agiuta, 
così calamitosa , se non perché tutto é incerto , 
religione, morale, leggi, potere; e V incertezza 
ha origine dacché gli spiriti non riconoscono più 
alcuna autorità , che abbia sopra di essi alcun 
dritto di comandare. Il mondo é il bersaglio delle 
opinioni : ciascuno non vuol credere che a se 
stesso , e quindi a se solo ubbidire. Maggior di- 
pendenza, maggiori doveri, maggiori legami. L’edi- 
licio sociale, rìdotto in polvere, rassomiglia alla 
sabbia del deserto , ove non cresce cosa alcuna, 
cosa alcuna non vive, e che , trasportata dai 
venti , sepeUisec i viaggiatori sotto lo sue adusto 
montagne. 

Jlislalùlita 1’ autorità , ecco che 1’ ordine in- 
tero rinasce , la verità si rimette sopra la sua 
immutabile base , cessa 1’ anarchia delle opinioni, 
1’ uomo si fa intendere dall’ altro uoipao , le in- 

tcl- 
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tclligcnze uiiiic con una stessa fede, vanno a ra- 
dunarsi intorno ai lor centro eh’ è Iddìo, ed a 
ravvivarsi intorno aila sorgente della luce e della 
vita. 

O l’umana ragione non* è clie una chimera, 
o essa deriva da una ragione superiore, eterna, 
immutabile ; giacche se esiste la veritJi, è sem- 
pre necessariamente esistita, ed è sempre la mede- 
sima, Ogni ragione creata esser non può dun- 
que che una participazionc di coicsta prima e 
sovrana ragione, madre, e sigrca di tutti gli 
spiriti. Il vivere, per essi, si è appunto di ascol- 
tar questa , si ò di a lei ubbidire , e la più per- 
fetta ubbidienza constituiscc il più alto grado della 
ragione , come il ricusar di ubbidire sotto 
certi limiti , si è appunto il rigettare una 
parte di testimonianza per mezzo della quale la 
verità eterna si è a noi manifestata. In tal modo 
r uman genere attcsta l’ esistenza di un Dio 
sommamente giusto, saggio, possente; la ragione 
che ammette interamente tal testimonianza con- 
tenendo in se maggior verità , ò più estesa , più 
perfetta , ebe quelhn ebe nega qualcuno degli 
attributi di Dio : è essa ancora più conscguen- 
te, giacché il motivo di credere e di ubbidire 
all’ autorità , ba sempre la medesima forza 
qualunque siasi la cosa eh’ essa insegni. Uscendo 
da qui, non potrete evitar voi lo scetticismo 
che nel solo caso che vi dichiariate infàllibilc 

vaJcb 
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vale a dire , che in una nianicra o nell’ altra , 
sicie voi oLbli(>ato a dar un ripudio alla ragione, 
11 negare la generai testimonianza , preferir 
a lei la propria particolare ragione , egli è que- 
sto in elTctto il carattere proprio della follia ; e 
stolto è quell’ ut nio , che avendo )1 diritto di co- 
mandare al suo spirito , non riconosce alcuna ; n- 
torità , o che sia involontariamente, seia sua follia 
vanta una fisica ragione , o che sia volontaria- 
mente, se di essa è sfornito. Questa è l’unica dif- 
ferenza che esiste tra gl’ insensati che trovansi 
chiusi in un’ ospedale , c coloro a’ quali si la- 
scia 1’ uso della loro libertà ; e' 1’ errore su di 
oggetti che possiamo, anziebe dobbiamo noi cono- 
scere , r errore sopra i doveri della ragione , o 
del cuore , nou è che una volontaria follia, e per- 
chè è volontaria , ella ò un delitto. 

Ognuno conviene che pazzo sarebbe quel abi- 
tante di Charenton, se sostenesse esser egli re 
di Francia; ma è egli pazzo precisamente per- 
chè sostiene eh’ è re di Francia? Non giàydà- 
polchè esiste un’altro uomo, il quale dice an- 
cora, io som re di Francia, e che pazzo sa- 
lebbc se noi dicesse. Tutto il mondo deponc in 
favore della sovranità di costui ; ha esso per se 
la generai tcstiiiioaianza ; d’ allora in poi non 
vi c più da dubitarne. 11 secondo ostinatamente 
si oppone a cotal testimonianza , egli è un pazzo; 
^aslj cotcsia pras;^, nò aviCQu alcuna di 

certo. 
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certo. In luogo di cotesto infelice , sapponiamo 
un uomo che dica, io so/.o iwrai o , avremo 
noi in tal caso l’esempio di una pazzia vulon'* 
tarla. 

Accade sovente che la pazzia , anche fìsica , 
vanta per cagione una osi inazione con la quale 
lo spirito si attacca a certe idee false. Duhbonsi 
pertanto trovare dc’pazzì di cote sta specie in mag- 
gior abbondanza nei paesi ove , il piincipio di 
autorità essendo indebolito , gli spiriti sono 
meno contro se stessi guarentiti. La spcrienza 
infatti prova che così appunto ne awenga. Sot- 
, to il regno di Arrigo Vili. , il numero de’ pazzi 
si aumentò prodigiosamente nell’ Inghilterra , e 
quindi esso è andato sempre crescendo. Parimente 
iu ciascun' anno esso aumentò in Francia (t). 
Siam noi persuasi , che trenta anni sono , la Spa- 
gna era il paese di Europa, ove trovavansi di 
questi infelici in minor numero ; vi si moltipliche^ 
ranno senza alcun dubbio , a misura che dimi- 
nuirà in quel paese la fede (3). Un medico ita- 
liano 

( 1 ) 11 Cn qui detto è coti beo provato , clic in rMolti 
luoglii i contigli di dipartimento dimandano, che ai for- 
mino nuovi stabilìmeoti per poterli lutti ricevere. 

(a) Gran profetico oracolo è auto questo di la 
Meunais. Scriveva egli nel i8ao , cioè quando appena 
era for^e scoppiala nella Spagna la rivoluzione , e che 
prtchmiaia ai eia li liberale costituzione. £d a quali 
Pfrori non ai apao abbandonati dalla detta epoca gli 
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liano arca calcolato, nello scorso secolo, che 
in proporzione della dj lei popolazione , il nu- 
mero de’ pazzi in lulia era diciassette volte me- 
no di quello de’ paesi.de’ protestanti. Cotesti fatti 
meritano , sotto varj rapporti , di esser notati. 
Siam noi lontani dal negare che la follia non sia 
spesso prodotta da cagioni particolari , da vive . 
emozioni , da dolori profondi ; ma ciò non im- 
pedisce di riconoscere una causa generale di 
follia, la di cui azione si manifesta uniforme- 
mente presso tutti i popoli, a misura che vi si 
sviluppa la detu cagione, vale a dire, a misura , 
che gli spiriti semprepiù si sottraggono dall'ub- 
hidìenza all’ autorità' 

Kel cercare per quali vie l’uomo perviene alla 
certa conoscenza della veriià, siamo stali condotti 
ad esaminare una quistionc poco fin’ ora rischia- 
rala, e eh’ è stata cagione di un gran numero di 

er- 

S(Mignuoli7 A. misura che si è cercato di distruggere quei 
mezzi che mantenuto avevano coli sempre intatta la 
fede , a misura che si è allontanato da quello spirito 
di ubbidienza all’ autorità , sono cresciuti i disordini , 
-si sono moltiplicati i forsennati , si è diminuita la fed4> 
Sonosi raddoppiati gli orrori. E la Spagna , quella Spa- 
gna , che formava 1’ esempio di tutte le nazioni per lo 
suo attaccamento alla religione, per la conservazione 
dell’ordine, non presenU ora che il quadro il più 
funesto dell’ itriiigione , dell’ anarchia. Nota del /*»- 
duUor », . 
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«rrori. Si è immaginato ch’esistessero delle verità 
indipendenti dalla ragione, delle verità sentite 
prima che fosser conosciute, e che perciò chia-, 
mansi verità di sentimento. Non potevansi più 
pct icolosamente confondere facoltà cosi distinte, 
e , per una necessaria conseguenaa della loro na- 
tura , legate tra esse nell’ ordine inverso di quello 
che supponevasi. I deisti hanno in una maniera 
la più strana abusato di questi falsi principi ; gli 
atei stessi vi si accomodano, e ne hanno tirato 
una specie di religione, ove ogn’ altra cosa vi en- 
tra, fuorché Iddio. 

Noi mostriamo che ogni sentimento suppone una 
verità o una idea preesistente ncU’intelletto; giacché 
conoscer conviene pria di amare, e l’uomo ama 
naturalmente la verità, eh’ è il bene delle intelli- 
genti creature. G>sì la fede precede l’amore, e l’a- 
more non è che il movimento dell’ anima la quale 
si poru verso T oggetto della sua fede. Il buono 
crede alla virtù , esso la riguarda come il suo vero 
bene, e l’ama; il cattivo, cui essa riesce molesta, 
l’odiu, dapoichè nell’errore del suo spirito offusca- 
to dalle passioni , comparisce essa a suoi occhi un 
male, il bene, per lui, è quello solo che lu- 
singa le sue corrotte inclinaaioni ; crede esso al 
piacere, e cotesta fede cieca, ed irragionevole de- 
termina un’amore disordinato. Ciascuna credenza 
vera o falsa produce quindi un sentimento ana- 
logo , e se presso tutti i popoli , osservansi alcuni 


( ) 

scmimcmi geucralì inalterabili nel fondo , ciò av- 
viene perchè vi si trovano ancora delle generali 
credenze , condizioni necessarie dell’ esistenza del 
genere umano. 

Consideriamo sotto questo punto di vista la più 
importante delle verità e la più universale delle 
credenze. Da per ogni dove, in tutti i tempi, 
gli uomini hanno avuto l’idea di Dio; ma, pria 
della venuta del Redendore, noi conoscevano essi 
in tutta la sua estensione, e secondo tutto quello 
ch’egli è; non avea egli manifestato pienamente 
ancora che la sua potenza, e cotesta idea di Esser 
sovrano partoriva un sentimento di rispetto e di 
timore, di cui il pubblico culto n’era l’ espres- 
sione. 

L’eterna sapienza si riveste delia nostra natura. 
Iddio si manifesta come verità; ben presto na- 
scer vedesi un sentimento novello; la verità ha 
i suoi testimoni, i suoi martiri, e gli nomini che 
ha essa rischiarati, si dedicano a tutti i travagli, 
a lutti gli obbrobri > * * tormenti per difen- 

derla e propagarla ; e presentemente ancora mi- 
lioni di cristiani morirebbero con gioja nei sup- 
■ plieii , piuttosto che riuunciare a cotesta verità 
'che hanno essi riconosciuto. 

Pone Iddio termine al suo discnoprimcnto , si 
manifesta egli come amore , ed un’ immenso a— 
more s’impadronisce del cuor dell’ uomo ; allora, 
cd allora solo comincia egli ad amare i suoi fra- 
telli 
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teili fiuo a sacrificarsi per essi , in riguardo di 6o- 
lui che tanto ci ha amato (i). Uno spirito di mi- 
sericordia occupa tutta la società ; ciascun misero 
trova un’ asilo, ciascun dolore una consolazione, 
ciascuna lagrima una mano compassionevole che 
1’ asciuga. E questo amore che viene da Dio , ri- 
montando fino a lui , si perde ed incessantemente 
ti rinnovella nel seno dell’Essere infinito, divenu- 
to l’oggetto di un sentimento che convien prova- 
re per comprenderlo , sentimento sì vivo sì pro- 
fondo , che visti si sono degli uomini morire, non 
potendo sostenerne la dolcezza inesprimibile (s): 
morte avventurata che altro non era che un’estasi 
amorosa. 

Tra 


(i) loan. 111 . i6. 

(a) ■ O mio Salvatore ! gridava a se stessa S. Teresa, 
a qual’ aliralliva in quelle acque vivificanti di poro 
» amore ! felice chi potrebbe tuffarvisi , fino a perdervi 
» la vita , in messo a* suoi trasporti , ed a’ suoi rapi- 
» menti! — Credete voi che sia ciò impossibile? Nò, 
» senza dubbio. 11 nostro amore per Iddio , il desio dt^ 
n possederlo , di confondere il nostro niente con la 
» sna gloria , crescer può all’ infinito , e giungere ad 
» nn grado tale, che il corpo non possa piìi sostenerlo, 
» nè arrestare nn’ anima che aspiri a spessare i suoi 
«I legami. Veduti sonusi esempj di sante morti , pro- 
si dotte da cotesto eccesso di amoro. » Camino delta 
peifeùone , cap. XIX. — Tisiol parla d’ nn nomo da 
esso lui conosciuto , e che morto era nnicameote f>er 
io etjcesso del suo amore per GesU Cristo. 
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Tra i principi che abbiaoi cercato noi di stabi- 
lire, non ye n’ò alcuno che non offra di somiglie- 
Toli applicazioni ; e che , per conseguenza non 
potremmo noi più ulteriormente sviluppare. Tai’ù 
ancora , osiamo dirlo , la loro somma fecondità, 
che forse vi è qualche merito in non aver ceduto 
al desiderio d’ indicare una parte almeno delle 
moltissime conseguenze che se ne deducono. Ma 
c’avrebbe ciò allontanato spesso dal nostro sco- 
po , e sappiam noi d’ altronde che in cotesto se- 
colo di opinioni e di passioni , in questo secolo 
deir uomo , chiunque parla di Iho, cd esser 
vuole ascoltalo, cercar dee d’ esser breve. Credia- 
mo ciò non ostante di non aver ommessa cosa al- 
cuna necessaria. Non è già che dicendo tutto , si 
fa uno meglio intendere , ma dicendo ciò che 
il tutto abbraccia e contiene. 

Del resto , non dissimuliamo già noi che mol- 
ti generi di opposizione debba incontrare un’o- 
pera di questa natura. Vi si attaccano in essa alle 
volle lutti gli errori di morale, di religione e di 
politica , mostrando la cagione da cui elleno tutte 
derivino. Per la qual cosa, chiunque ritener vorrà 
un solo di questi errori , dovrà , se e’ a se stes- 
so conseguente , negare il principio sul quale noi 
proviamo che riposi ogni sorta di verità ; ma 
d’ allora in poi diflidiamo noi ancora di evitare lo 
scetticismo assoluto. 

Da un’ altra parte , certi uomini di buona 
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(bde , ma poco riflessivi , ci accaseranno forse di 
distruggere l’umana ragione, giacché noi mostria- 
mo in effetto che la ragione individuale , la ra- 
gione dell’ uomo isolato, non potrebbe condur- 
lo , che ad un dubbio profondo , universale , 
poiché non può essa a se stessa servir di prova-. 

Coloro i quali ci facessero un tal rimprovero 
ci avrebliero cerumente compresi molto male. Se 
noi insistiamo sulla debolezza della ragione parti- 
colare , egli è per istabilire in seguito la ragione 
generale , provando che le verità primitive che 
ne formano il fondamento , hanno una certezza 
infinita , c che le verità secondarie eh' essa ne 
deduce sono ugualmente certe ; dal che ne se- 
gue che la ragione individuale essa stessa ha 
quindi una regola sicura per valuUre i suoi pro- 
pri! pensieri , e eh’ essa non travia , che al- 
lora quando l’ orgoglio la guida a disprezzarè 
o a violare cotesta regola. Quindi , lungi dal 
distruggere la ragione , la collochiamo noi al 
contrario su di una base la pih salda. 

Cosa é in effetto 1’ autorità alla quale tutti 
gli spiriti detono ubbidire? E forse la forra? 
sarebbe ciò cosa assurda. È forse l’autorità di 
Uno, o di alcuni uomini? Nò , ma la ragione 
universale manifestata per m^zzo della testi- 
monianza, o della parola. Questa sola diSni- 
zione dissipa tutte le diflìcolià; giacché è cosa 
evidente, che la ragione non può che alla ra- 

gionf 
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gione manifi'slarsi , c la ragione generale non ad 
altri che alla ragione individuale , c che pcr^ 
consrgtn'nza non potrebbesi negar questa , scusa 
negare ancor quella. 

È cbia -0 ancora che la generale ragione del- 
r uman genere c di tutti gli esseri iiiielligenii , 
non è in origine che una partecipazione della ra- 
gione di Dio , la più generale che possa con- 
cepirsi , poiché è essa infinita come la verità o 
come Iddio stesso. È essa dunque infallibile ; 
dunque la ragione particolare , necess inamente 
imperfetta , dee sottomettersi alle sue decisioni, 
sotto pena di non poter afTermare cosa alcun.i , 
nè cosa alcuna credere , vale a dire , sotto pena 
di morte. 

£ debbesi di già osservare die il comando 
di credere alla Chiesa , o di ubbidire al pote- 
re spirituale delia società cristiana , non è che 
la promulgazione di questa legge universale , cd 
immutabile: 11 cristianesimo, pria del Reden- 
tore , era la ragione generale , manifestata per 
mezzo della testimonianza del genere limano. 
Dopo la venuta di Gesù Cristo , sviluppo na- 
turale dell’ intelligenza , il cristianesimo, è la 
ragione generale manifestata per mezzo della 
testimonianza della Chiesa. Cotcste due testi- 
monianze punto non contraddiconsi ; al centra- 
rio , la seconda , suppone la prima , e si presta- 
no a vicenda una scambievole forza. La verità 

è la 
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è la stessa; solo che si conoscono maggiori ye~ 
rìtà ; Iddio si è maggiormente manifestato. 

In vano si opporrebbe 1’ esistenza del pagane-^ 
simo per mostrare che la ragione generale può 
facilmente errare. Pioi provaremo, in un terzo 
volume, che tutto ciò che trovavasi di genera- 
le nel paganesimo era vero , che tutto ciò che 
contenevasi in esso di falso, non erano che su- 
perstizioni locali , o errori della ragione parti- 
colare, e faremo inoltre vedere che perfettamen- 
te conoscevasi il mezzo di discemere questi er- 
rori dalle verità primitive , e che in tutto quel- 
lo che riguarda le credenze necessarie , ed i do- 
veri degli uomini, Fautori^ dell* uman genere 
era riconoscìuu per l’ unica regola di fède o 
di certezza , in quella guisa che i cattolici rico- 
noscono r autorità della Chiesa per l’unica re- 
gola di certezza e di fede. 

Supplichiamo noi i nostri fratelli separati , a 
qualunque setta essi si appartengano , di leggere 
attentamente queste riflessioni , e di dimandare 
a loro stessi , se il loro cuUo secondo l’ espres- 
sione dell’Apostolo, è ragionevok (i), vale a dire, 
se fondato sia sulla ragiona generale manifestata 
per mezzo della testimonianza della Chiesa! Che 
se , all'^ opposto , non riposa esso che sopra il 
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Joro parlicolare giudizio o sopra la loro indivir 
duale ragione, come si assicureranno essi che 
esso sia vero? In qual modo formeranno essi un 
allo di fede perfetto, un’ alto di fede divina? 11 
cnllolico, la di cui fede riposa suli’aiuoritk della 
Chiesa , la quale non è che l’autorità stessa di 
Dio , dà principio al suo simbolo col dire : Io 
credo in Dio-, ma il protestante che non ammette 
alcuna visibile autorità, dee necessariamente co- 
minciare il suo dal dire : lo credo in me. 

Nò gli serve cosa alcuna il dire, che ammette 
egli l’autorità di Gesù Cristo, c della sua pa- 
iola contenuta nella sacra Scrittura; giacché, come 
sa egli con certezza che la Scrittura contiene real- 
mente la parola di Gesù Cristo? Come conosce 
egli resistenza dello stesso. Gesù Cristo? Non è 
esso forse l’ unico giudice di queste quistioni 
ugualmente che delle altre ? Prima dunque di 
dire. Io credo in Gesù Cristo, convien sempre 
che egli dica: io credo in me-, e la sua fede, per 
esser certa, presuppone la sua personale infalli- 
bilità , vale a dire, l’assurdo il più palpabile, 
cd il più mostruoso. 

Del resto , in un soggetto così grave , quello 
che noi specialmente ricerchiamo, si è l’atten- 
eiunc e la buona fede. Sembra, a dir vero, cosa 
strana, che sia necessario d’impegnar gii uomini 
ad esser rillcssivi, quando tratusi di loro stessi, 
e del loro j)iù importante interesie: ciò non ostante 

non 
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non ci lusinghiamo noi di ottener ciò dalla più 
gran parte de’ medesimi. 1 pregiudizj , l’ atucca- 
menio , le distrazioni , nè fa bisogno di tanto ad 
un’ essere passaggiero , per indursi a ricusare l’esa- 
me di ciò che, peraltro, non è che eterno. Ciò 
non pertanto speriamo noi che taluni almeno com- 
prenderanno l’importanza di un tale esame, e 
l’ intraprenderanno con quelle disposizioni di cuo- 
re che possono esser loro di utile e vantaggio. 
.Viviamo noi ormai in un tempo, in cui il tutto 
induce alla riflessione gli spiriti posati. Ogni cosa 
sen va , la terra fugge sotto i nostri piedi : ci sem- 
bra perciò esser questo se altro mai il mo- 
mento d’ informarsi, se altro soggiorno sia ma;^per 
noi rìserbato. 
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DELL* OPERA INTITOLATA 

DIFESA DEL SAGGIO 

SULLA INDIFFERENZA. 


L 

Coloro che han combattuto i prìncipj esporti 
nel tenendo volume del Saggio tuUa indiff, ron- 
za , avevano obbliato interamente il primo , o 
letto la avevano con poca attenzione ; giacché 
contiene etto la medesima dottrina; nè si com- 
prende , come approvando furio , aUacoato ab- 
biano r altro. Se ciò che diciamo in quésto è 
falso j r opra intera è ugualmente falsa e con- 
vien cancellarla fino alf ultima linea. : 

In effetto , casa stabiUeuno noi nel primo vo- 
lume ? che chiunque si allontana dalia diesa 
cattolica , è necessariamente o eretico , o dei- 
sta , 0 ateo i che questf tre sistemi di errore 
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poggiano sulla base istessa , e vale a dire , 
clte P eretico , il deista , e V ateo partendo da 
un comune principio , dalla sovranità della 
ragione umana , suppongono , che ciascun’uo- 
mo , messa da parte ogni fede ed ogni auto- 
rità , trovar deve la verità per mezzo della 
sita sola ragione , o do che è la stessa cosa , 
colVajuto della Scrittura interpelrata dalla sola 
ragione; e quindi non aihmetter altro come 
vero , che ciò cK è chiaro , evidente , dimostrato 
a questa stessa ragione ; che questo principio 
conduce necessariamente al deismo F eretico 
eh' è conseguente, il deista all’ateismo, Paleo 
allo scetticismo assoluto. Ecco ciò che provia-r 
mo noi m i primo volume del Saggio. 

Cosa diciamo noi nel secondo ? che chiun- 
que parte dal principio della sovranità della 
ragione umana, e vale a dire, che chiunque 
s’ immagina che , massa da parte ogni fede 
ed ogni - autorità , trovar debite la verità colla 
sua sola ragione, e quindi non ammetter co- 
me vero che, dò eh’ è chiaro , evidente ^ dimo- 
strato ' a questa stessa ragione , cade , se è 
■ conseguente in un’ assoluto scetticismo. 

Or essendo questa proposizione identicamente 
la stessa della precedente, non potrebbe esser 
vera nel nostro primo volume , e falsa nel se- 
condo. Attaccar questo , è lo stesso che attaccar 
P op^ra tutta intera , o manifestatnente con- 
traddirsi. Con- 
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Convien però conr^ssare che un tale attacco 
ha avuto origine , da che abbiam trascurato 
noi avvertire, che la prima parte del nostro 
XflI capitolo , non era che uri analisi som- 
maria de' principali sistemi de' filosofi • dacché 
n‘ è avvenuto che credendo di attaccar noi y 
hanno attaccato , non già noi , ma i filosofi , 
che avevamo combattuto , •mostrando , i.^ch'essi 
non danno alt uomo alcun principio di cer- 
tezza , a.® nò alcuna regola de' proprj giudizj. 
^Di fatti pretendendo i filosofi che l’uomo 
individuale , ed isolato trovi in se stesso la 
certezze^, e ciò per mezzo o de' sensi, o del 
sentimento, o del raziocinio; facciamo noi ve- 
dere che ccioro che mettono il principio di cer- 
tezza nei sensi o nel sentimento son condotti 
allo scetticismo , e ciò che diciamo noi a que- 
sto proposito , non è; che il riassunto di ciò 
che essi stessi asseriscono. Abbiamo mostrato 
inoltre che avviene lo stesso di coloro che pon- 
gono nel raziocinio il principio di certezza ; ed 
è alla cosa mirabile, che abbiano voluto ac- 
cusar noi di scetticismo , !tnicamente perchè 
mostriamo noi il pericolo della dottrina .de' fi- 
losofi , nel tempo stesso che la rigettiamo. 

Come in effetto accusar noi,, se parlando di 
Descartes abbiamo detto , che avendo egli , 
per uscire dal suo dubbio melodico , stabilita 
questa proposizione : Io penso , dunque sono , 
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» superò egli vn^ immenso abisso , e collocò in 
» mt-ZKO all’ aere la prima pietra deW edificio , 
» che pretese egli cT innaltare » .• dapoichk 
riconoscendo egli che la sua certezza dipenr 
deva desila certezza deli,’ esistenza di Dio , e 
dall’ impassibilità d’ ingannarci , ne viene per 
consegueTiza , che chiunque dice , io sono , pria 
di esser certo che Iddio esiste , « che non può 
ingannarci, afferma senz’avere alcuna ragic^ 
ne di affermare, ovvero pone in niezio all’aria 
la prima pietra dell’ edificio che pretende innal- 
tare, e se senza prova si suppone f esistenza 
di Dio , si supera un’ immenso abisso , vale a 
dire tutto lo spazio che separa il dubbio as- 
soluto dalla certezza , e l’ essere contingente 
dall essere necessario. * 

' Or siccome è mostrato che la filosqfia col- 
t isolar' f uomo, tende a bandire dai nostro 
intelletto tutte le verità , che conservate ven- 
gono dalla sola fede , la quale essa stesea ei 
conserva , malgrado tutti gli e/òrzi che far può 
l’uomo per annientarla ; m segue, esser ella la 
baso delle nostre* conoscenze ed il principio 
della nostra ragione : e per risolvere del tutto 
il gran problema che si sono proposti i filosofi, 
altro non rimane che rinvenir la regola dei 
nostri giudi 

Questa regola però altra esser non può che 
il comune consenso. 11 giudizio deli’ uomo il 
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rifletta Nicolle , è sempre debole 
e UiiiidQ quando è afiàtto mio , diviene sicuro , 
allorché poggiatosi vede a quello di altri. Quanto 
più i generale il consenso , tanto più cresce la 
fiducia, e tanto più è grande la certezza / e se 
il consenso è universale , del bttto compiuta 
sarà ancora la certezza. Il comun consenso 
pertanto o I autorità è la regola naturale dd 
nostri giudizi . In effetto se la ragione di tutti 
gli uomini, 0 la ragione umana, allorché at- 
testa , che una cosa è vera , potesse ingannarsi, 
non vi sarebbe più alcuna possibile certezza, 
poiché gli uomini non possono evidentemente 
giungere alla certezza , che coU* ajuto della 
umana rd^ione. U uscir da questa regola é 
una follìa ; ed ecco il perché il senso comune^ 
il quale non si lascia giammai ingannare dai 
sofismi, dichiara stolto chiunque che, dar volendo 
ascolto alla sua propria ragione in preferenza 
della ragione di tutti , oppone la sua ragione 
particolare , alla ragion generale. 

Dal fin qui detto possoasi queste tre cose 
ricavare : / I impossibilità di trovare in noi 
stessi la certezza razionale , o che vai lo stessa 
in altri termini , di trovare nella nostra ragion 
ne(i) il fondamento della nostra ragione; a.° I in- 

vìn- 


ti) Osservale 'che io Jico ntUa nostra ragione, « 
■flon gii colla nostra ragione. 
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Hincibile necessità di credere ; 3!* la regola 
generale che determina la nostra credenza , 
vale a dire V autorità o il comune consenso. 

E da questo comune consenso appunto de* 
popoli proviamo noi resistenza di Eio , e per 
conseguenza chi rigetta questa verità y nega la 
ragione universale , e uopo è che rinuncii al 
diritto di Jiir più uso della sua propria ragion 
ne , nè può ammeno di non dubitar di tutto 
senza alcuna eccezione. La differenza che a 
questo riguardo passa tra f ateo ed il deista, 
non è già che F uno prova la ragione, mentre 
che r altro ne rigetta le prove: consiste ella 
piuttosto in ciò, che il deista dice: Io credo alla 
ragione umana; e f altro che dice T\o non vi 
credo aflaito. 

Quindi la ragione che non crede in Dio , 
non potrebbe ragionevolmente prestar ad alcuna 
altra cosa credenza. Ma ammessa che sia F esi-‘ 
stenza di Dio, rischiarato F uomo da uri no-^ 
vello lume , ■ conosce chiaramente la ragione 
dei fatti , che ora esso obbligato a riconoscere 
senza poterli spiegare : e siccome questo lume 
si spande sopra tutti gli uomini ed in tutti i 
tempi , ne viene che , in quella guisa che la 
ragione di Dio primitivamente manifestata è 
il principio e la base della ragione urhana j 
così la ragione generale degli uomini , o Fuma- 
na ragione , è la regola della ragione parti- 
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colare di ciascun uomo, nè questa ragione 
individuale si distrugge hiaggiormente , nel~ 
r assegnarle una regola fuori di lei stessa, di 
quello che non si distrugge la ragione generale , 
eoi richiamarla alla sua origine, eh’ è in Dio (/). 

II. 


(i) Ci sia permesso di far qui una rìQetjioue che ci 
sembra non esser di poca importanza, l sistemi di filo- 
sofia, secondo i quali ciascun uomo deve, nel mettersi 
fin dal principio in unq stato di dubbio completo , cer- 
care in se stesso una prima verità certa , da citi deduce 
' egli tutte le altre, questi sistemi sono talmente opposti 
•Ila natura , che tentar non si potrebbe di ridurli in 
pratica , senza precipitar ben presto in infinite contrad- 
dizioni, come Descartes, il quale, dopo aver detto, io 
dubito di ogni cosa , parla , ragiona , argomenta ; ciò 
che suppone necessariamente che crede egli al parlare, 
alle idee eh’ esso esprime , c per finirla alla stessa 
ragione. Di sortachi , secondo lui , per giungere alla 
'Verità ed alla certezza, converrebbe che l’uomo fos- 
se in uno stato , in cui impoesibil i che giunga 1’ no- 
ino nnquemai a collocarsi. La dottrina del senso co- 
mune , al contrario, considera l’uomo tal quale egli è, 
sei sue stalo naturale , vale a dire , credendo mille e 
mille cose; ^ partendo da questa fede invincibile, gli 
dice: « Solo, tu puoi ingannarti , ma paragona le tue 
> credenze a quelle degli altri uomini , e rignarda co- 
si 'me vero ciò che tutti gli altri credono ; giacché se la 
ragione universale , la ragione umana errare potesse, 
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Posto ciò, ognuno ben vede che a torto ci è 
' fiato imputalo di aver noi sostenuto, che il 
sentimento , i sensi , il raziocinio sempre d ine- 
gannano. Distinguendo infotti noi sin dalle pri- 
me pagine del nostro libro lo facoltà di co- 
noscere, dalla facoltà di ragionare, abbiamo 
detto: « la ragione, nel primo senso , è il fondo 
y> stesso della nostra natura intelligente. Essere 
y> intelligente o ragionevole , 4 lo stesso che esser 
» capace di comprendere la verità-, e f uomo 
» ha p'ù o meno di ragione, ovvero la sua rat- 
y> gione i più o meno rischiarata, più o meno 
3> estesa, a misura che racchiude essa mag- 
» giore o minore verità. » Abbiamo però sog- 
giunto che i sopraindicati mezzi ci possono in- 
gannare, e spesso di fatti c’ ingannano ; come 
l’esperienza stessa (H Ogni uomo può farne te- 
stimoniontu. 

, Quin- 

f > M I ■ ■ -.■y- .y r 

- Il n«a esisterebbe ptii per 4’ nomo , nè verità , nè alcu- 
u o> oertezaa ». Qui non vi è altsuno imliarazu) -, cno- 
tra^dicione elonoa } a questa regola è lalmente vem , 
talmente conforme alla nostra natura , che gli è impas- 
sibile di non fcgairla in tutto eià eba appartiene alla 
vita fisica , ad alle sociali relationi 5 e la società peri- 
rebbe, sa a questa soetitair vi si ruiesst la regola filo* 
eofica. ■ ' ■ ■ . j 
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■Quindi la natura somministra a^P uomo stes- 
so un mezzo di certezza, cìC è fuori di lui, onde 
^un^ere a scoprire la verità / e questo è ap- 
pUr/to la facoltà di paragonare la testimonianza 
de’suòi sensi, del suo sentimento, del suo pri- 
vato raziocinio, con la testimonianza de’ sensi , 
del tentirnetUo, del raziocirno degli altri; co- 
eichi quanta più o meno sarà esteso il con- 
eentidunto degli altri, tanta più, o meno sarà 
certa quella còsa, su di cui si conviene. Dal 
che ne segue, che essendo P esistenza di Dio 
attestata dalP unanime testimonianza di tutti i 
popoli., così il negarla, viene, à giudizio di 
tutti gii uomini, eoneiderato una vera follia. 

Che se PuomO abbandonando questa regola 
vuol ammetter per viro ciò eh’ è dimostrata per 
tale alla sua ragione., nelP impossibilità in cui 
egli è di trovar in se stesso una regola cecta 
de’ suoi giudisf , sarà egli costretto, lungi dal 
pervenire alla verità , a dubitar di tutta , odi 
attrilmire aUetrore gli stessi diritti che alla 
verità si appartengono. 

Questa AiUritia eh’ è antica quanto il gène- 
re umano j si è voluto da alcuni chiamarla no- 
vella, e da altri scettica ^ rimproveri però dif- 
ficili a sostenersi: come mai irfaiti crederci 
icctrici, ee noi diciamo , che per non esifer puzzi, 
dobbiamo noi. creder e ; e crediamo in effetto in^ 
i'incibilmento mille e mille verità, di cui non 
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ne alt})iamo noi una prova ragionevole? Come 
stimarci novatori, te noi stabiliamo come làifat-' 
io universale questa fede invincibile, eh' è la 
nostra: stessa natura ; e la regola di questa fe- 
de , eh' è queir inclinazione noumeno naturale 
che gli uomini han sempre avuto di ammettere 
come vero , ciò che dalla ragione generale per 
vero viene attestato? Pria di noi non si era forse 
giammai pensato di confrontare le proprie sen- 
sazioni , i proprii sentimenti, l proprii razio- 
cina, alle sensazioni, ai sentimenti, ai raziocirùi 
altrui?', pria di noi non si sospettava forse 
che VunifonAìtà de’giudizj confermasse F esat- 
tezza di -ciascuno di cotesti giudizj a parte con~ 
siderali? ; pria di noi gli uomini non si consulta- 
vano giammai gli uni gli altri? ; pria di noi 
erano forse gli onmini sicuri della verità di ciò 
eh’ essi pensavano, anche quando questi pen- 
sieri fossero stati tra loro opposti? •, pria di noi 
quegli che negato avesse un fatto generalmente 
attestato , un principio universalmente ricevuto , 
sarebbe stato un uomo saggio ? ; siam noi che 
abbiam tutto ciò cangiato? siam noi, che per 
una detestabil innovazione inventata abbiamo la 
follia? •, ciò h chiaro, distinto, evidente; chiun- 
que ne dubiterà, sarà scettico, o convinto del- 
F enorme delitto di non credersi ir fallibile, e 
di rispettare il comune consenso. 
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ni. 


Ma per far chiaramente conoscere quanto 
sia giusto il nostro metodo , e quali siano gl’ 
inconvenienti che nascono dal sistema di vo- 
ler stabilire la particolar ragione dell’ uomo 
per regola , onde {privare al vero, vediamo ciò 
che accade nelle controversie contro gli atei , 
ed i deisti. -, > 

E primier;cunente convien premettere , che col 
metodo che da noi si segue , non intendiamo noi 

infievolire le prove recate dagli Apologisti 
per istabilire la esistenza di Dio, e la veri- 
tà della rivelazione : . diciamo solo esser esse 
incomplete , colpa di un primo principio , su 
cui esse si poggiano; dapoichè sottomettendole 
al giudizio particolare di ciascun uomo, uopo 
è che perdano tutta la forza , mentre investito si 
trova t uomo del dritto' di ammetterle , o di ri- 
gettarle. 

Posto in fatti il filosòfico principio di aver 
ciascuno in se il principio di certezza , e la 
regola delle sue credenze , per cui ammetter 
deve come vero', ciò che alla sua ragione è 
dimostrato come chiaro , evidente , cosa mai 
risponder potrebbesi alt ateo se dicesse. « Per 
y> provarmi che esista un Dio, avete voi fissato 
» come certi , de’principii , di cui non ne ri - 
» conosco in conto alcuno la certezza. Lo stes- 


so 
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» toDttcariea conviene, esser essi dubbiosi, se 
n Iddio non è. Or come da dubbiosi principii ne 
trarrete voi una certa conclusione ? Se , ab- 
* bandonando in ciò Descartes , voi mi dite , 
» che la vostra ragione non ha , nb aver puote 
» il menomo dubbio della verità di fai princi- 
» pii , son per rispondervi , che io ignoro ciò 
j> che passa nella vostra ragione , ma che in 
j> ogni caso non è essa già la mia regola , 0 
che , per vostra confessione , non posso , 
n nè debbo io giudicar che colla mia. Or do- 
» po un maturo esame, la mia ragione, unen- 
3» dosi a quella di Huma , mi dice : Che lo 
» arguire dal cono della natura per inferirne 
» resistenza di una causa intelligente, eht»«ha 
» stabiliU) e che mantiene i’ ordiiic nell’unirerso, 
s è lo stessa che abbracciare nei tempo mede- 
n simo un principio inedito e inutile : giacebè 
» cotesto soggetto è dei tutto fuori della sfera 
n dell’ umana esperienza : (1) Ma quarti anche > 
n ammettessi io per veri i vostri prinoipii , 
a non avreste molto guadagnato : dapoichè 
» converrebbe ohe io fossi con voi di accor- 
» do sulla gimteZìM delle oonsegtsonze ohe vos 
» ne deducete. R mio spirito nen è affai- 
» to colpito daUe vostre dimostrationi , che 

» aa- 


(i) Bui&e's pbiloiophical eutji-, p. 334. 
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y> anzi mi sembrano esse ^ non altro y che para, 
» logismi. Or essendo , secondo voi, il giudizio 
» della mia ragione , la regola di ciò che debbo 
» io credere, sarebbe irragionevole che io credessi 
T> in Dio, malgrado la ripugnanza della mia ra- 
» gione. Per voi, a cui le prove delH esistenza 
■a di Dio sembrano chiare ed evidenti, dovete 
» crederci ; ma come sarebbe ingiusto se io 
» esigessi da voi di prender la mia ragione 
» per regola delle vostre credenze , ingiusto 
» sareste ugualmente voi, se mi obbligaste a 
» prender la vostra per regola della mia, » 
Cosa risponderete voi a Jtal discorso! Direte 
voi alT ateo esser egli un pazzo , e che voi ra- 
gionate bene? ma ciò non risolve la quistione. 
Lo accusarete voi di mala fede ? sarebbe questa 
una ingiuria , e T ingiuria non è una risposta. 
Che se gli opponete voi il comune consentimento, 
ed allora, o F ateo vuol esser da per se il giu- 
dice delle verità di ciò che gli uomini unani— 
inamente attestano , e non avrete guadagnalo 
cosa alcuna; o sottomettendo egli il suo privalo 
sentimento al comune consenso, creder deve sulla 
universal testirnonianza , ed allora non è più, 
come insegna la vostra filosofia , la sua pro- 
pria ragione , ma la ragione generale, che la 
regola diviene rielle sue credenze. 

Avviene lo stesso del deista : cosa risponder 
a questi se dicesse: » f^oi mi assicurate che 

G V la 
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- » la mia ragione è (quella che condor mi deòbe 
7 ) a riconoscer la verità della religiofie cristia- 
}> no. Or, ho io esaminato con quella maggior 
j> cura di cui son io capace , le prove del cri- 
» stianesimo ; desidererei vivamente che fosse 
7) esso vero ; la bellexsa della ma morale, la 
t) purità del suo culto parlano al mio cuore. 
» Ciò non per tanto da per ogni dove vi 
» trovo io delle insormontabili difficoltà. Per 
» credere , e voi ne convenite, converrebbe pria 
> che ne fosse convinto il mio spirito. Come 
39 dunque volete voi che la mia ragione am- 
y> metta come evidentemente vero , ciò che a 
» lei sembra evidentemente falso (/). Forse 
consigliarlo d’ intraprendere un nuovo esame; 
ma ciò non i rispondere alla quistione , nè 
è fuor di pericolo un tal consiglio, perchè 
• dato a persone così deboli , che al primo sag- 
gio che han fatto delle loro forze , è stato lo- 
ro necessità ai soccombere. Al momento che 
s’ incomincia ad accordar alt incredulo il 
principio fondamentale di ogni errore e di 
ogni incredtdità, qual è quello , che la ragione 
individuale di ciascun uomo, è la regola di 

ciò 


(i) Questo iliscorto non è già una finzione ; è 
appunto uc’ propni ivcuiiui ci<> che ci hanno «ciiue 
parecchi deisti. 
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«Zi che deve esso credere , non vi è altro mez- 
zo come raddrizzare la ragione , ed a porre 
si viene ciascuno nella situazione medesima in 
cui si ritrovano gli eretici tra loro. In effetto 
il luterano prova assai sodamente al calvinista^ 
che il dogma della reale presenza si trova chia- 
ramente cipresso nella Scrittura , ma non ve- 
dendovelo la ragione del calvinista , non si 
vrde obbligato a crederlo , perché essendo , a 
confessione del luterano , ciascuno da per se 
giudice di ciò che insegna la Scrittura, non 
può pretendere che il calvinista , al par di lui 
la interpreti. 

Il luterano ed il calvinista credono con ra- 
gione, che i dogmi della Trinità, d<dl incar- 
nazione, della divinità di Gesù Cristo , siano 
chiat amente insegnati nella Scrittura, ma non 
la sente cosi il sociniano ; ed intanto , avendo 
egli, come essi, il dritto d‘ interpretar la Scrit- 
tura per mezzo della sua ragione individuale , 
non potrebbero il luterano cd il calvinista , sen- 
za abbandonare il principio lor fondamentale , 
pretendere, che il sociniano rinunzii alla sua 
interpretazione , per appigliarsi alla loro. Là 
stesso avviene di tulle le altre sette I ciascuna 
delle quali , nel tempo stesso che prova assai 
bene tutte le verità che ha essa conservatP , non 
può imporre alcuna obbligazione , per farle ab- 
bracciare dalle altre sette che le rigettano. 

Gg . Non 
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Non è però cosi del metodo caUoUoo deltau^ 
. toriià: stabilito, questo ecco come si provano le 
, verità necessarie , senza paralogismi, senza cir^ 
colo vizioso-, e con altrettanta semplicità che 
forza dir si potrà alT ateo : « Io non pretendo 
» già dimostrarvi la ragione per mezzo della 
» ragione, cosa evidentemente impossibile, poi- 
» chè la ragione che dimostrerebbe • essertdo la 
-» ragione istcssa che si tratta di dimostrare, 
» si supporrebbe esser ella nel tempo stesso e 
» certa ed incerta. Is'è pretendo provarvi che 
» esiste un necessario rapporto, tra ciò che 
» apprendiamo noi come vero, ed una verità es- 
» senziale , eterna, immutabile , che sia fuori 
» di noi ; nè richieggo da voi di convenir me-~ 
-s> co di un primo principio , che serva di base 
» ai nostri raziocina , giacché potremmo noi 
» non esser di accordo sulle conseguenze che ne 
» derivano. Fi farò solo una domanda : credete 
T> voi n nò siila ragione umana qualunque ella 
» siasi? » 

Se mi rispondete di nò, non vogliate, allora 
vi dirò , pressarmi , di più ragionar con voi , 
di darvi delle prove, di sciogliere le vostre obie- 
zioni ; cessate di pensare, cessate di parlare, 
giacché non potete voi parlare senza enunciare 
nn giudizio , senza far quindi un’atto di ragio- 
ne, e per conseguenza senza testimoniarla vostra- 
fede verso quella stessa ragione , alla quale voi 

dite 
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dite (U non credere. Prowindare una parerà , 
fare un segno , agire , vole.fe , è lo slesso , che 
manif esulmente contraddirsi. 

Se voi mi dite che credete alla ragione uma- 
na, cioè a dire, che voi ammettete come vero, 
ciò che la medesima come tale ne attesta. Or non 
vi è cosa più constanteinente, ed unanimainente 
attestata come vera dalla ragione umana, quanta 
desistenza di Dio: dunque crederei voi che 
Iddio esista, o negarete t umana ragione. 

Cosa rispo/iderà l’ateo ad un tal raziocinio? 
Io, dirà, credo alla mia ragione individuale, 
e non già alla ragione che voi chiamate umana, 
o alla ragione di tutti gli uomini. Ciò sarebbe 
sfipporre che tutti gli uomini possono essere per- 
petuamente, e invincibilmmle sedotti dadt errore 
Ma In sua ragione essendo della stessa natu- 
ra degli altri, non ha più in se stesso sicurez- 
za alcuna di non esser coni essi perpetuamente 
da un invincilnle errore sedotto ; quindi se è egli 
conseguente, non puòcreder egli a cosa alcuna, 
e senza potersi difendere, a cader viene nel più 
assoluto scetticismo. 

Dirà egli, che ignora, se t uman genere ha 
in effetto attestata sempre V esistenza di Dio. 
Sulle prvne, egli è questo un fatto, di cui ve- 
runo ne dubita , e che gli stessi atei ammet- 
tono. Può dunqd egli , se vuole , assicurarsene 
eom’ essi , e con gli stessi mezzi da' loro usa- 
ti. 
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ti. Se nega essergli possibile di conoscere un fat- 
to di questa natura , è lo stesso , che negare y 
essere a lui possibile di paragonare la testimo- 
nianza della sua particolar ragione , colla te- 
stimonianza della ragione umana. Ma da quel 
momento, non avendo, che la sua sola ragio- 
ne per base , e per regola delle sue credenze y 
e ragioni incerta nel suo principio , e fallace 
ne* suoi giudizj , è cbbUgato ancora a dubitai 
di tutto; vale a dire, che per essere conseguen- 
te bisognerebbe , che annientasse egli la sua 
intelligenza. 

Ecco dunque come la pruova , che impie- 
ghiamo noi contro l’ateo, è della natura stessa 
delle pruove ordinarie , che se gli oppongono ; 
ma solo, che essa à molto più forte: primiera- 
mente, poiché racchiude in se stessa implicita- 
mente tutte le altre, mentre racchiude i motivi y 
o le pruove tutte , che hanno spinto la ragione 
umana a riconoscere V esistenza di Dio come una 
verità ; in secondo luogo , perché essa riposa 
su di una base saldissima, e che la Filosqfiuy 
non ha saputo dare alle sue ; mentre sebbe- 
ne la filosofia, parte da un principio non me- 
no falso , che pericoloso , qual è quello di do- 
ver ciascun uomiì ammettere come vero, tutto ciò, 
che tale sembra alla sua particolar ragione , 
noi stabiliamo alfopposto, che o conviene am- 
metter come vero ciò , che la ragione umana 

al- 


( «oJ) 

attesta esser tale , o rinunciare ad ogni ve>i-~ 
tà , ad ogni certezza. 

E questo è appunto quel criterium, si vana~ 
mente, cercato dai filosofi, e quell unica via per 
eui gU uomini giunger possono alla conoscen" 
za certa dèlia vera religione ; di sorta che la 
fede e la ragione non hanno che una sola e 
medesima base , una sola e medesima regola^ 
regola inerente alla nostra natura, regola uni- 
versale, e che anche , come deve essere , la re- 
gola si è della Chiesa universale , o cattolica ; 
regola finalmente che ne può violarsi, senza 
cadere ben presto nello scetticismo , o nell'errore. 

E poiché la religione cristiana contiene tutte 
le verità che F uomo è obbligalo a credere , il 
mezzo che ha scelto Iddio per istabilire , pro- 
pagare e conservare questa religione , non dev' 
egli esser il mezzo naturale o certo che ha ì uo- 
mo di conoscere e di discernere la verità ? B 
qual' altra certezza ha egli delle leggi della mo- 
rale? È. /orse per mezzo della ragione, eh’ egli 
le conosce, o per mezzo dell' autorità? Diman- 
datelo a Pascal, che vi risponde che, seguen- 
do la sola ragione , nou vi è cosa alcuna da 
per se giusta (i) Quindi vedesi che tutti coloro 
i quali si formano una religione che ha per 

baso 
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èase la loro sola ragione, si Jbrmano altresh 
una giustizia , ouna analoga morale : né po- 
trebbe esser altrimenti , giacché quello che de~ 
\<esi fare , dipende necessariamente da ciò che 
debbesi credere , e chiunque padrone diviene 
della sua fede , lo è parimenti delle sue opere. 

Quindi il principio di certezza o di verità, 
è nel tempo stesso il princìpio di virtù , come' 
il principio delf errore é il principio del disor- 
dine : e questa considerazione ci sembra ben 
propria per far sentire P importanza della dot- 
trina che abbiamo noi sostemita. ..Allorché P uo- 
mo commette il male , quando si abbandona 
egli per esempio ad un movimento di vendet- 
ta , ad un desiderio sensuale , etc. , cosa in lui 
ne po'isa ? Egli s' immagina che sarà felice . 
nel soddisfare la sua passione , o, in altri ter- 
mini , crede egli_ che P oggetto della sua pas—. 
sio re sia un bene reale'. ^ incanna egU in ciò, 
ne giudica egli colla sua particolar ragione : 
giacché da per ogni dove la ragione generale 
pone P assassinio, P adulterio , etc. nel numero 
de' delitti , vale a dire nel numero de’ mali. 
Quindi il delitto è un’ errore della natura stessa 
deir eresia ; ed ogni errore di condotta come 
di dottrina , ha per motivo la preferenza che 
P uomo accorda alla sua autorità personale so- 
pra T autorità generale. 


( »o5 ) 
IV, 


Ma cerchiamo di rispondere più direttamente 
alle obiezioni che ci sono state fatte. Si è detto. 
<i sé , come voi sostenete, P uomo individuale 
» non ha in se stésso il principio di certezza, 
» come conoscerà egli certamente V autorità ? 
» Come voi stesso la provarete? In altri ter- 
» mini : P uomo non può conoscere P autorità 
» che colli mezzi di conoscenza che ha egli in 
» se stesso : or , secondo vai , questi mezzi sono 
» incerti; dunque T uomo non conoscerà giam- 
Tì mai certamente P autorità ; dunque il vostro 
y> mezzo di certezza non è punto migliore de~ 
» gli altri , etc. etc. » 

Questa ohjezione sarebbe buonissima , se aves- 
simo noi preteso di stabilire P autorità per mezzo 
del raziocinio ; ma noi , alP opposto abbiam 
dichiarato , che non lo faremmo , che ciò ci 
sarebbe impossibile (vedi c. XIII p- 14^-') Ma 
se voi non la provate , come dunque la sta- 
bilirete ? Su qual fondamento voi vi credete ? 
Noi la stabiliamo coaie un fallo , e crediamo 
noi a questo fatto , come vi credono tutti gK 
uomini , e come voi stesso vi credete , poiché 
è impossibile per noi il non credervi. Noi tutti 
crediamo invincibilmente che esistiamo , che 
sentiamo , che pensiamo , che esistono altri 
uomini dotati come noi della facoltà di sen- 
tire 
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tire e di pensare , che noi comunichiamo con 
essi per mezzo della parola , che noi t inten- 
diamo , che essi intendono noi , e che quindi 
paragoniamo noi le nostre sensazioni alle loro, 
ai loro i nostri sentimenti , ed i nostri pensieri 
ai loro. Non vi è alcuno che dubitar possa di 
tali cose , benché impossibil sia di dimostrarle. 
Or, il pensiere, o la ragione particolare di 
ciascun uomo manifestata per mezzo della pa- 
rola , forma appunto la testimonianza : V ac- 
cordo delle testimonianze o delle ragioni indi- 
viduali , forma la ragione generale, il senso co- 
mune , r autorità ; e ciascuno di noi crede in- 
vincibilmente alla autorità , come a quella della, 
testimonianza. 

Negare ciò che tutti gli uomini affermano , 
affermare ciò cK essi negano, non è forse que- 
sta precisamente la follia , o t opposizione al 
senso comune ? Si ha ragione contro il senso 
comune ? F'i i ragione senza il senso comune? 
può non aversi ragione , quando si è di ac- 
cordo col senso comune ? Veruno che dotato 
sia di senso comune , esiterà sulle risposte che 
deve egli fare a tal domande , e T universalità 
degli uomini darà la ste.ssa risposta. Il senso 
comune pertanto è la regola di ciascuna ra- 
gione individuale ; senz' esso non si può provar 
cosa alcuna , e non può es.so stesso provarsi , 
poiché fuor di lui non vi ha in conto alcune 

umana 


( «07 ) 

ìonana ragione. Esso esiste , egli \questn un 
fatto , di cui veruno ne dubita , e di cui non 
potrebbe uno dubitare senz’ essere all' istante 
dichiarato stolto da tutti gli altri uomini. 

» II. Ma , prosieguono le objezionì , non co- 
j) nascendo la testimonianza e P autorità che 
» per li mezzi di conoscenza che sono in noi , 
» per mezzo della nostra ragione individualo , 
» è sempre in ultima analisi la nostra ragiona 
» individuale che giudica, che t autorità esista, 
» e che decida quella o quell’ altra cosa y e 
» per conseguenza la certezza che ci viene dal 
7t l’autorità non può giammai esser più grande 
» di quella che appartiene alla nostra propria 
j> ragione , per mezzo della quale solo cono- 
» sciamo noi P autorità. 

Se la difficoltà propostaci fosse valida , n» 
seguirebbe , che Iddio stesso , parlando alt uo- 
mo , dar non gli potrebbe una maggior cer^ 
tezza di una verità qualunque , di quella che 
può egli acquistare per mezzo delta sua sola 
ragior.e. Questo è l’ errore preciso degt eretici , 
non mene che del deista e dell ateo , e se si 
accordasse loro questa principio , non si avreb- 
be p.ù cosa alcuna a loro ri sporidi- re •, ed il 
sentimento privalo, il giudice diverrebbe del sen- 
timento comune. La testimonianza che mani- 
festa all’ uomo l' altrui ragione , non è certamente 
la sua ragione , ma è un lume che rischiara la 
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gmt ragMte , e la rende più sioura di ciò che- 
essa percepisce. Supponiamo che sia taluno in 
dubbio di un fatto , e che molti testirnonj irre- 
prensibili ce lo attestino j svaniranno tutti i suoi 
dttbbj. Ecco dunque come per mezzo della tn- 
stimomanza, ha acquistato egli una certezza, 
che non avea prima la sua ragione. Lo stesso 
avviene , per non estendersi di più , delle cose 
che dipendono dalV evidenza e dal raziocinio; 
dapoichè per quanto una cosa ci sembri evi- 
Idente , se noi sentiamo che gli altri non così 
a giudichino , cominciamo tosto anche noi a 
dubitarne ; ed alP opposto , se gli altri sono con 
noi di accordo nel giudizio , ci assicuriamo dt 
aver ben giudicato ; e pure in ambedue i casi 
la nostra ragione è essenzialmente qual era , 
e solo, nel secondo caso, ha fuojno un nuovo moti 
vo di Credere , o di esser sicuro di non essersi in- 
gannato. Quando dunque noi diciamo che, t auto- 
rità, o ilcomun consentimento, è ilfonàamento 
della certezza , ciò significa semplicemente f che 
di tutti i motivi di credibilità , è questo il pia 
forte , ed il solo infallibile. 

T> III. Ma almen, perchè non ammettere che 
T) ciascun uomo considerato isolatamente ab- 
5) bia la certezza della sua propria esistenza 
y> prima ancora di .sapere che Iddio esistei 

Ciò è domandar troppo , o troppo poco. Di 
fatti : se s’ intende parlare di una certezza ra- 
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xionale , vale a dire di una certezza tale che 
la ragione non conosca alcuna possibilità che 
ciò che le rassembra vero sia falsa , ciò è do- 
mandar troppo ; mentre lo stesso Descartes non 
chiede di più : Io sono , io esisto y ecco la sua 
proposizione , ed è egli obbligato a convenire 
di non avere la certezza razionale (/). Se per 
certezza, «’ intende la necessità invincibile di 
credere , o t impotenza assoluta di dubitare , 
ciò è domandar troppo poco ; giacché vi sono 
mille cose di cui è cosi impossibile a dubitare, 
come della sua propria esistenza. D" altronde, 
la certezza razionale della nostra esistenza iso- 
lata , supporrebbe , come ugualmente certa , la 
rettitudine della nostra ragione , ed anche la di 
lei infallibilità : dapoichè affermare che uno 
è, è lo stesso che enunciare un giudizio , e se 
possibil fosse che s’ ingannasse col dire, io e- 
sisio , non sarebbe ragionevolmente certo della 
sua esistenza. 

» ir. 


(i) Non v’ha che Iddio, che possa dire, consi- "> 

deraodo se stesso : £go sum , io sono ; poiché non 
▼’ ha Iddio , il quale trova in se stesso la cagione del- 
la sua esistenza , o che esiste necessariamente : e la fi- 
losoha , che vuole, che l’uomo principii da questa parola, 
sgo sum , e che ne fa la base della certezza , sappo- 
ne ìmplicitatamente che l’ uomo é indipendeixc da 
vna prima cagione , e contiene il germe deli’ ateismo. 
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(C ly. Ma , dicono alcuni , « non potrebbe-^ 

» ro star insieme ambedue i sistemi , il filoso-- 
y> fico , e quello che da voi si stabilisce , sen- 
T> za rovesciare f uno per istabilire P altro ? » 
Come però ciò eseguii'v , se noi a ciascund 
pagina del primo volume del saggio ^ provia- 
mo che, la filosofia, la quale non dàalVuomo 
altra regola delle sue credenze che la sua ra- 
gione individuale , lo conduce inevitabilmente 
di errori in errori alP universale scetticismo ì Se 
dunque noi conveniamo , anche implicitamen- 
te , nel secondo volume , che il principio fon- 
damentale di questa filosofia è vero , sarebbe 
lo stesso che convenir chiaramente o che noi 
non abbiamo affatto ragionato da un capo al- 
t altro del nostro primo volume , o che lo scet- 
ticismo è uno stato ragione'vole , o finalmente 
che due principi ugualmente veri , conducenti 
P uno al dubbio , e P altro alla fede , P uno 
all’ incredulità , e P altro alla religione , pos- 
sano star insieme ; ed allora non esiste per 
l’uomo nè verità , nè errore , e la ragione nort 
è clic una chimera. 

V. Da taluni si è però temuto , che questa 
nostra dottrina non portasse de’ colpi alle pro- 
ve che si sono firP ora date della verità della 
religione cristiana ; ma noi abbiamo già fatto 
osservare che queste prove riposano tutte sul- 
la testimonianza, e per conseguenza sono prò- 
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ve d’autorità. Si , dicono questi ; ma questa 
testimonianza non è universale ; F intero uman 
genere non attesta i miracoli di Oesù Cristo e 
degli Apostoli , etc. Certamente , non v' ha co- 
sa di più vera ; ma ove abbiam noi detto che 
la testimonianza del genere umano era rìeces- 
saria , perchè un fatto qualunque fosse certo ? 
Parlando de' nostri primi padri , la di cui te- 
stimonianza , conservala dalla tradizione , at- 
testa r esistenza di Dio , non abbiamo noi al 
contrario osservato , a che il numero di testi- 
li monianze richiesto , per produrre una cer- 
j> tezza completa , dipendendo da mille variabili 
y> circostanze , era dal coman consentimento de- 
li terminato! n (t) Si tratta pertanto unicamente 
di sapere , se i fatti evangelici sono di tal mo- 
do attestati , che non si possa ricusar di cre- 
derli senza ferire il senso comune; si tratta 
di sapere , se da per ogni dove gli uomini non 
ammettano come certi i fatti attestati conte quel- 
li del P'angelò ; si tratta in una parola di pro- 
vare ciò che provano perfettamente gli apo- 
logisti della religione , che convien ammettere 
questi fatti , o rinunciare ad ogni storica cer- 
tezza. 

\ 

Del resto , riconosciuto una volta il princi- 
pio 
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pio di autorità , altro non resta a noi che 
mostrare che il Cristianesimo ha per esso la 
più grande autorità : or , questo è quello pre~ 
cìsamente che fanno tutti i difensori della re- 
ligion cristiana. Qual altra religione riunisce 
come essa i tre grandi caratteri dell antichi- 
tà , della perpetuità , dell universalità ? Es- 
sa non le perde già perchè state vi sono tra 
hi delle false religioni, come non le perde 
la Chiesa, perche state vi sono tra lei delle false _ 
chiese ; e non vi è neppur un moment»^ nella 
durata de* secoli, in cui la vera religione non 
abbia potuto esser riconosciuta alle stesse note , 
per le quali si riconosce la vera Chiesa, ov- 
vero la società depositaria della vera religione. 

yi. Ma ripigliano gli avversarii , quantunque 
il mezzo da noi proposto fosse sicuro, per ri- 
conoscer la verità , non è però altrimenti un 
mezzo facile, come P avevamo noi promesso, 
poiché ha fatto nascere tante liti. Ma non si 
contende ugualmente sulla regola cattolica? E 
perchè gli antichi la combattono, è forse ella 
meno un mezzo facile di conoscere con certezza 
tutte le verità cristiane ? Non è forse ella piuttosto 
il solo mezzo infalhbde , ed il solo ancora che 
sia alla portala di tutti gli uomini? Per ser- 
virsene con sicurezza , convien forse essere ir» 
ialato di sciogliere le innumerabili , e sofisti- 
che objezioni da’settay ?^ 

La 
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La regola che noi diamo per dlscemere tra 
h diverse religioni la vera, è identicamente 
quella stessa per mezzo di cui i cattolici discer- 
nono, tra tante communioni èd opinioni diverse, 
la vera dottrina e la vera Chiesa. Altra cosa 
è usar di quest i , e.i altro è di provare , ch'ella 
sia certa. Tutti gli uomini possono facilmente 
servirsene per conoscere la vera religione, come 
tutt' i cattolici se né servono Jacilmente per ri- 
conoscere la vera Chiesa. Ma gli uni e gli altri 
non sono tutt' in istato di difenderla contro co- 
loro che la rigettano , benché essi siano ragio- 
nevohnente convinti della sua verità. 

Ma per maggior chiarezza veniamo ad un 
esempio. Un fanciullo prende del pane, man- 
gia, e vive', non v’è cosa di questa più facile. 
Segue egli in ciò f esempio generale , e le le- 
zioni che si sono a lui date. Si pretenderà forse 
che per poter egli far ragionevolmente come 
fa tutto il monda, e mangiare del pane, debba 
esso pria sapere come si prepari, e perché 
il medesimo nudrisca. 

Il mezzo dato alFuomo per discemere con 
certezza la vera religione, o vivere della vita 
dell arùma, è della stessa natura e cosi facih, 
come quello per cui il fanciullo vive della vi- 
ta del corpo. Che la ragione, in seguite lo com-. 
prenda più, o meno, che ne provi essa più » 
meflo chiaramente la bontà, la necessità, ella 

H è 


/ 


( "4 ) 

èi/ì/esfa IMO quisfione tuffa dU’srsa: e cTiiunqne 
è capace di riflettere, stupirà molto, che la 
in fa intellettuale e fisica si conserti, malgrado 
il raziocinio, ed il pendio delForgoglio, di rivol- 
tarsi contro r autorità. Ella è questa una della 
piti grandi pruove di Dio , ed un miracolo con- 
timio ili sua provvidenza. 

Ala ai si permetta di far rimarcare ancona 
ima inconseguenza in cui si cade nel comhaf- 
tère Col metodo filosofico i Deisti , e gli Atei. Si 
dice loro : « non esiste che una sola vera reli- 
T) gione', non può salvarsi, che in questa re'i- 
y> gione-, or. Iddìo vuole che tulli gli uomini si 
yt salvino ; dunque tutti gli uomini harmo un 
n mezzo di ticonoscere con certézza la vera rcli- 
j! gione, e questo mezzo () la loro ragione, la quale 
» li coUilurrà infallibilmente al Cristianesimo , 
y> se di buona fede cercano essi la verità j) :• 
ecco dunque la ragion di ciascuno dichiarata 
un giudice infallibile di tutte le quistioui , che 
convien risolvere per giungere sino al Cristiane- 
simo. Quindi non vi è un sol uomo , H quale non 
debba per mezzo della sua ragione individuale 
decidere infallibilmente le profonde quistioni 
dell esistenza di Dio , di sua provvidenza , 
della possibilità della creazione , dell origine 
del mede , del libero arbitrio , dell’ accordo del 
Ubero arbitrio colla divina prescienza ec. ec. 
misteri, che da seimila anni tormentano lo spi- 
rito umano. Giunto 
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Giunlo alla Chiesa , si difie a questo siesta 
uomo : <L osservate: fin qui la vostra ragione 4 
» siala par voi ma guida sioura , eUa ha do--. 
» vaio condurvi infulU(>ilmenle alla verità , ma 
y> se voi continuate- a cagionare, vi condurrà 
» essa ancora infallibilmente aM errore,. Awer-. 
» rà a voi ciò che è avvenuto a tutti coloro i 
» quali han voluto sottoporre al loro giudizio 
y> la dottrina della Chiesa ; si sono essi per- 
» duii ne" loro raziociuii , e come essi ancor 
» voi vi perderete. » 

E perchè mai ciò ? EHmanderà gue.st’ uo- 
mo- Perchè la mia ragione che fino al pre- 
sente è stala , secondo voi , un' istrumento in- 
fallibile di vtìfità , divien’ essa un’ istrwnenlo 
non meno infallibile di errore l — Ciò avviene 
perche la Chiesa insegna de’ dogmi che sono al 
di sopra della ragione, (i) Poi burlate , giaci- 

Ilh j che 


(i^ Allorché dd uomo b» riconosciuto Jt diviniti del 
cristianesimo e l’iniallibilili della Chiesa, se (;li dice eoa 
ragione: Iddio ha parlato, sottometlelevi : la Chiesa deci- 
de , credete. » questa è una coosegucnca assai giusta del 
principio confessato , ina cié non è rispo|idcr» a questa 
dimanda ; ii perchè la mia ragione , che poteva e doveva 
docidare infallibilmente certi puuli di doltriua pria che 
fossi io entrato nella Chiesa, perde ella la sua iufallibiliià, 
quando tono io entrato nella Chiesa, di sorta che ella in- 
dubitatamente si smgmré, te vuole decidere questi stesti 

punti 
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chk non veggo io cosa alcuna nella dottrina 
della Chiesa , che sia più difficile alla ragione 
di penetrare, di quello che lo fossero la mag- 
gior parte delle quislioni che ho dovuto io de- 
cìdere pria di entrar nella Chiesa. Che dico 

10 ? parecchi de" suoi dogmi non dipendono es/ti 
da queste stesse quislionil L’origine del male, 

11 libero arbitrio , F accordo della prescienza 
con la libertà , non è il fondamento di tutte 
le dispute , e di tutte le eresie sulla grazia ? 
Or spiegatemi , vi prego , come avviene che, 
potendo e dovendo rd^lvere queste quistioni in- 
fallibilmente , allorché non era io ancora nel 
grembo della Chiesa , m’ ingannerei presso a 
poco ancora infallibilmente ,■ se io proto a ri- 
solverle dopo la mia venuta nella Chiesa. 

a 


pumi di dottrina? » La Chiesa, rischiarata dallo spirito 
di Dio, li decide inrallihilniente, sene conviene; ma, o lo 
mia ragione conseiva la sua propria infallibilità, ed inque- 
sto caso ella li deciderà certamente come la Chiesa , o è 
egli possibile che, di buoua fede, essa li decida diver- 
samente dalla Cliiesa , ed allora ha perduto la sua inial- 
libililò. Or , perchè 1’ avrebbe ella -perduta ? Ecco ciò 
che io domando. Se si nega che pria di esser convinta 
della verità del cristianesimo la ragione individuale fosse 
infallibile, « che ciò non ostante si sostenga esser essa 
il mezzo dato a ciascun’ uomo per discernere la vera reli- 
gione , r imbarazzo diviene ancora più grande. 
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' Ci sembra che bastine queste riflessioni per 
far conoscete i gravi inconvenienti del metodo 
Jilosqjico. Abbiamo noi rischiarato per quanta 
potevamo , senz’ anticipare sul nostro terzo vo- 
lume , le difficoltà che si sono proposte con- 
tro il metodo delC autorità. Se non rispondics- 
mo per ora a tutto , è , perchè queste riguar- 
davano il soggetto che abbiamo trcUtato , e ben 
volentieri. ci appigliamo oragli consiglio di Ma- 
lebranche , il quale dice. « Allorché un’ autor» 
» non si contradice che nello spirito di coloro , 
» che cercano di criticarlo, non deve darsi 
» pena ; e se volesse egli con delle nojos» 
T> spiegazioni soddisfare , a tutto , ciò che la 
» malizia o P ignoranza di alcuni possono op- 
» porgli , non solamente farébbe un cattivo librO) 
» ma coloro eziandio che il leggerebbero , tro- 
» verebbonsi dolenti delle risposte , che darebbe 
» egli a delle immaginarie objezioni, o contra- 
y> rie ad una certa equità, di cui tutto il mondo 
% si picca ec. ». De la rccherche de la veritè- 
Non tutti però coloro i quali attaccano verità 
per altro evidenti , accusar si possono di cat- 
tiva fede ; giacché da una parte , può esservi 
molta sincerità , ma poca scienza , e dalP al- 
tra , si trovano , come osserva Pascal , . degli 
spirili eccellenti in lulte le Jtl tre cose, ma che 
assolutamente incapaci di concepire certe no- 
zioni , non possono in modo alcuno conscn- 

tMTi 
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Vir'vi > fjuamnivqirc non vi sia cosa die le Soqiassi 
in chiarezza. Questi vivi esempli delia debo- 
lézza , e dell» limitazione dello spirito uma- 
HO:, ci sono presentati , per ineepnaroi a dif- 
jidare del nostro proprio giudizio , e per fard 
comprendere la necessità di una regola •supe^ 
riore alla nostra ragione si debole , si incetta , 
C0.9Ì limitata. '' 

- 'Pria di terminar qaésfé difesa preghiamb 
41 àrisfiano lettore a meditar seriamente un» 
r^essione che <juì ci si presenta. Iddio fia fatto 
tutto per se etessó ; la fede oe lo assicura , e 
■non v' ha nel tempo stesso cosa pià chiara per 
iti ragione, ha dunque nella natura detf uo- 
mo una tendenza verso Dio : ed in effètto cosa 
b 'nidi questo Dio? la 'verità infinita; e V uo- 
mo . ha 'un 'deeiderio infinito di conoscere o ài 
pidSeedere la verità. Ma se Iddio ha posto nel- 
la natura dell uomo questa tendenza verso lui, 
rteoesndriniuehte vi ha meneo ttnccfra un mezza 
di 'ginnper tcelà ove egli tende f vale a dire 
ttiia verità , o a Dio stesso , per quanto vuol 
esser egli conosciuto quaggiù dall'uomo. Qual 
'è questo mpzzo ? Dall orìgine del mondo -non 
hautio -jche per due vie cercato gli ttotnini Ih 
ferità.. . • • 

. O , soUomoitendo la lor propria ragione alla 
ragione uni versale., hanno essi credulo senza 
emme^ eolia .fedo della tradizióne ., tutto ciò 
>vv che 
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cAtf attesta ia più grande autorità; e qncAta 
via , se si segue fino all’ ultimò , conduce V no- 
mo al cristianesimo , o ad una perfetta cono- 
scenza di Dio ; e ve lo conduce per mezzo 
della umiltà , della ubbidienza ^ per mezzo del- 
•r esercizio di tutte le virtù, che raccomanda 
il yangeto. 

O , prendendo la hr propria ragione per re- 
gola, e sottoponendo tutte le tradizioni al proprio 
giudizio, non hanno voluto essi credere, che ciò 
che sembrava loro chiaro, evidente, dimostrato; 
e questa via , se si segue Uno al suo termine 
conduce P uomo , di errore in errore allo scet- 
ticismo , o cosi Umtano quando siagli possibile 
di essere da Dio , e ve la conduce per mezzo 
‘delf orgoglio, della indipendenza e della rivolta, 
per mezzo in somma di tutto ciò, che il Vangalo 
condanna e riprova. 

Or, è egli possibile che il cristiano stia esi- 
tante ira queste due vie ? è egli possibile che 
il principio del male , eh' è l orgoglio, il prin- 
cipio sia della certezza ? che lo spirito umile, 
che crede quanto una superiore ragione inse— 
gna, fuori sia del cammino della l'erità? Per- 
tanto sono queste le conseguenze de’ sistemi , 
che noi combattiamo. Queste conseguenze , egli 
è vero, non si deducono già nelle nostre scuole , 
se ne avrebbe orrore , ma si tirano in altre 
scuole; e non basta ciò per fare abban tonare 

le 
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le massimé , da cui le nudesim» deduconai ? 

Per quanto pero vogliasi ancor sostenere 
questa massima , vano sarà attacco contro 
la cattolica fede. Forsechè questo movimento 
prodigioso , che agita il mondo , queste tenebre 
che si spandono sulla umana ragione , questo 
profondo disordine e pressoché universale, que~ 
sto terribile ascendente delF errore, lo pennette 
egli Iddio senza disegno, e non deve egli ri- 
sultarne alcuna novella istruzione? Nò, noi pen- 
sate. Qualche cosa di grande si prepara; dal 
seno ' di questa notte sorgerà un lume più ri- 
splendente : i figli della luce lo saluteranno co^ 
me l’aurora di lor liberazione’, i figli delle te- 
nebre lo malediranno come F annunzio della 
loro rovina; ed a misura che si approssimerà 
il momento dell ultima separazione, aprendosi 
il cielo per ricevere i suoi eletti, mostrerà pià 
pale«amente V immutabile atamità, che essi eter- 
Momente contempleranno. 



SAGGIO 

SULLA INDIFFERENZA 


in materia 

DI RELIGIONE. 


C A P I T 0,L O XIII, 

Dtl fandamento della certezza. 

Cosa alcuna non sussiste , che per mezzo della ve* 
riti , dappoiché la venti è l'essere, e fuori di esr> 
sa , altro non v’ ha che il niente. 11 desiderio di 
conoscere , innato nell' uomo , altro non è .«he il 
desiderio stesso di esistere , e come lo sforxo na- 
turale dell' essere intelligente verso la vita. Da qui 
ha origine quella appassionata ricerca del vero , e 
quella gioja viva e pura, che i sperimentiamo noi al- 
la di lei comparsa. Cotal senUmento ha in noi coti 
profonde radici, che non vi è cosa alcuna che pos- 
sa distruggerlo , e nè anco la stessa ponione dal- 
I' errore corrotta. Non si odia la veriU , e non si 
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ama l'errore die quando a via di stenti si è ginn* 
to a figurarsi l' errore come vero , e la vraiU qual 
iàlso ; cl)e quando • per cosi dire, si è 'rivestito il 
niente di un vano simolacro dell' essere , in quella 
guisa cLe pongonsi intorno ad uu feretro delle im- 
magini della vita , e degli emblemi d' immortalità. 

Ciò non per tanto , allorché si vien da noi a 
portar la mano sull' edifizio delle nostre conoscenze , 
a scandagliarne ciirrosamente la base , non vi tro- 
viamo noi che abissi , c la tenebrosa incertezza 
sorge dai fondamenti dello scosso edilìzio. Non può 
r uomo , colle sole sue forze i porsi pienamente al 
sicuro di alcuna verità, giacché non può egli colle 
sole sue forze, nè dare, nè conservare a se stesso l' esi- 
stenza. Egli non vede di.e Montagne , il lutto del 
niente ; ed ecco il perché la filosofia , che vuol» 
veder tutto , e tutto comprendere , và a terminare 
•ad uno universale scelticìstno , o alla totale distru- 
zione della verità e dell' intelligenza. 

> ' Non avvi alcun mezzo da evitare un tale scoglio, 
quando si cerca in se stesso la certezza j e questo 
convien appunto mostrare all’ uomo per umiliare 
'la sua superba fidanza: conviene spingerlo fino al 
niente , per insegnargli a temer di se stesso ; biso- 
gna fargli vedere , che provar non saprebbe a se 
^stesso la sua propria esistenza , mentre vuole che 
si ^provi a lui quella di Dio , conviene che diffidi 
-egli di tutte le sue opinioni , anche le più invin- 
cibili, e ridurre la sua ragione all'estremo nell’al- 
itemativa , o di vivere di fede , • di spirare nel 
vuoto. Ccr- 
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Ccrclii^m però tnlle prioie di togliere 1' equìvo- 
co di Ciucilo vocabolo di ragioBe , per mezzo del 
quale a' in(Kcaoo due facoltà del tutto distiate , e 
che pcrieoioso aarebbe il coafonderle ; 4a facoltà di 
cotiOsccre, e la facoltà di ragionare. Nel primo sen- 
to , la ragione è il fondo stesso della nostra intel- 
ligcntc natura. L’ essere intelligente , e t^gionevo- 
le , si è appunto 1’ essere capace di comprendere la 
verità ; e I' uomo ha più o meno ragione , secondo 
che la sua ragione è più o meno rischiarala , pra 
D meno estesa, secondo die mccl>iude evsa maggio- 
re o minor verità. Non importa sapere come per- 
veniamo noi a conoscerla , pnrehè siamo noi certi 
di possederla. La certezza i la base essenziale del- 
la ragione ; dapoichè 1’ esser incerto se si conosce* 
egli è lo stesso di non conoscerla ; il dubbio non 
è che una conoscinta ignoranza. Da nn' altra parte* 
puossi aver un’ idea -nettissima di nna verità senza 
comprenderla: quindi, il comprendere , non è cer- 
tamente nna condizione necessaria della ragione. 
In effetto , noi eonosciamo con certezza alcune ve- 
rità che noi in conto alcuno non comprendiamo * 
come l'azione della volontà sugl’ ■organi , la tra- 
iDiÌEsione del movimento , e mille altri somiglievo- 
li fenomeni ; e chiunque ha ben riflettuto -sull’ uma- 
no intendimento , confesserà , «enza esitare, Ae noi 
non oonoepiamo cosa -alcuna con perfezione. 

La ragione , vicì secondo senso , è l'operazione 
dello spirito , por mezao del quale ., paragonando 
alcune vesitù conosciute , ne scuopriamo noi i rap- 

* porli , 
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porti , e ne tlriHmo delle conseguente. Quinji r 
quando diciamo che la ragione c’ inganna , allorché 
noi deploriamo la sua debolezza ed i suoi errori « 
non dee ciò intendersi della facoltà di conoscere , 
o della ragione propriamente detta , ma della fa- 
coltà di ragionare, facoltà, cosi dilTerenti , die la 
perfezione della ragione , o la conoscenza completa 
delle verità , esclude il raziocinio j giacché ragio- 
nare , egli è lo stesso che cercai-e ; e non si cerca 
se non ciò che si possiede , se non ciò che si co- 
nosce chiaramente per mezzo di una evidente co- 
gnizione. , . 

/ Ciò premesso , nostra prima cura esser dee l' as» 
sicurarci se esista per noi un mezzo di conoscere 
con certezza , e qual sia questo mezzo , altrimenti 
mancando di fondamento la nostra ragione , con- 
verrebbe che da noi di ogni cosa si dubitasse sen- 
za eccettuarne alcuna. Or , i soli mezzi di conoscen- 
za , che abbiamo noi in noi. stessi , sono i sensi , 
il sentimento , ed il raziocinio : Osserviamo per- 
tanto se queste cose olTrono a noi la certezza che 
c a Dui cosi essenzialmente iuleressante di ottenere. 
Tra tulle, le filosofie quella è la meno solida , che 
riferisce ai sensi 1' origine delle nostre conoscenze, 
e fu dai medesimi derivare le stesse idee delle sen- 
sazioni. Dappoiché cosa mai. possono i nostri' sensi 
luscgnarci di certo , si per rapporto a noi , chft 
per rapjiorlo agl’ altri esseri ? Come oseremo noi 
di a Ile rma re sopra le loro testimonianze? La pri- 
ma lezione eli’ essi di danno , si è di dididar di 
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«oi stessi. Ciascuno di essi preso a parte c'ingan^ 
na per mezzo di vane illusioni', ad ogni , momento 
fri convincono essi a vicenda d’ impostura ; e quando 
nel modificare 1’ uno per mezzo dell’ altro i loro 
diversi rapporti , si giunge ad accordarli sotto un 
sol punto , qual , sicurezza si ha mai , che questo 
punto in luogo di essere una verità, non contenga 
che un errore comune ? Per qual fine mai ingannan- 
doci essi separatamente , non c' ingannarebbero con- 
siderati tutti insieme ? A’ guisa di testimoni sospetti, 
e riconosciuti le mille volte per ingannatori , noi 1* in- 
terroghiamo isolatamente , noi li ravviciniamo , ne 
confrontiamo le loro disparate deposizioni , cerchia- 
mo noi di conciliarli ; ma quando anche noi sem- 
pre vi riuscissimo , avremo forse fatto un sol pas- 
so innanzi ? Chi dice che un sesto senso , per mez- 
zo di una contraria testimonianza , non avrebbe a 
disturbare il loro accordo ? Sopra qual cosa potre- 
mo noi fondarci per negarlo ? Supponiamo noi sen- 
si diversi da quelli de’ quali ci ha dotato la natu- 
ra , le nostre sensazioni , le nostre idee non sa- 
rebbero forse elleno ancora difiiereuti ? Forse che 
per mandar in rovina ogni nostro sapere , non ba- 
sterebbe una semplice modificazione ne’ nostri or- 
gani ? Può stare che vi siano degli esseri per tal 
guisa organizzati , che le loro azioni essendo del 
tutto alle nostre opposte ,.clò che è vero per noi, 
sia tenuto per falso da essi , e vice versa. Dappoi- 
ché alla perfine , se si vuole mirar da vicino, , qual 
rapporto necessario esiste tra le nostre sensazioni 

e le 
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c le realtà delle cose ? £ quando esistesse nn tal 
rapporto , mb qual modo i scasi col farebbero cono- 
scere ? lo reggo nelle mie sensaaioni un seguito di 
fenomeni , la di cui natura e cagione nai sono ogual- 
mente sconosciute : e da cui j>er conseguenza non 
posso io cosa alcuna co^ncluderne. Cosa é mai que- 
sto sentire ? Chi lo sa ? Sono i» anche certo che io 
senio ? Qual altra prova ne ho io , che la mia stessa 
sensazione , o piuttosto non so quale credenza spesso 
ingannatrice , poiché m' accade , dorante il sonno, 
il crederò di provare una sensaxiene o di dolora 
o di piacere , di coi nella veglia ne riconosco l’ iU 
hisione ? Cosa dico io mai nello svogliarmi ? £ non 
sarebbe questo stesso punto una novella illusione ? 

Un sogno che sussiegue ad altri sogni ? 11 si ed il 
nò ha Iq ine verosimiglianze , è colui il quale giun- 
gesae a dimostra ve , che la viu intera non à che ‘un 
fogno , uno indefinibile chimera , farebbe più di quel- 
lo ohe non han potuto fare sino al presento tutti i 
filosofi. In coleste strane p^plessità, qiò che mi seni- , 
bra il meno incerto , si è , che le mie sensaaioni , V 
M ne ho , seno in me stesso -, che vi sono esse fret i 

quentemeota sena’ esser prodotte da alcuna cagiow 
M, ohe quindi tra esse e 1* oggetto reale « o pre- 
supposto al quale k> le riferisco , non esiste alaui|i 
necessario legame. Non passo io pertanto assienrar- 
nsi , per mezzo de’ miei, sensi , dell’ esistenza degli 
«»ggetti esteriori , dell’ esistenza del mio proprio 
corpo, dell’ esistenza de’ miei sensi medesimi i sul- 
la testimonianza de’ quoli riposane > e sono befgte 
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tulle le mie conoscenze. Quale ammasso di oscuri- 
tà I qual caos! Tutto ciò che esiste , essi dicono , 
è materia ; cd eccoli all’ istante costretti a confes- 
sare che r esistenza della materia non è che una sem- 
plice probabilità (i). Dunque e»i non sono neppur 

certi 


(i) Questo appunto dicano precisamente Elvezio o 
Condorcet. Vedete l'opera di quest' ultimo intitolata: 
Saffgio- sull' a ppUcatione dell' analisi alla probabilità 
delle decisioni rese alla pluralità de' voli. Disc. pre- 
li/n. , p. XII. D' Alembert giudicara impossibile di ri- 
spondere allp olijezioni di Earclay oontro 1' eaisten- 
za de' corpi. Humc , rigettando nel tempo stesso la te- 
sliinoiiianza de' sensi o 1' evidenza deli' intimo senti- 
mento , è costretto a negare e 1' esistenza della mate- 
ria , e quella delle sostanze spirituali. Secondo Kant, 
Iddio , r universo , 1' anima , non possono esser da noi 
eonoScinti. Non vede egli nei corpi, che puri fenomeni; 
non sappiamo noi cesa essi sono , ma solamente cosa n 
noi sembrano essi di essere’ ( Kritii de Reinen Ver-» 
munft. s. 3o6, 5i8^ 537 , eto. .) quell’ io di noi stessi 
considerato come oggetto, non è altrimenti per noi , che 
un fenomeno, che una. apparenza . Non possiam con- 
cepir noi cosa alcuna salta di lui intima essenza. {Ibid. 
S. i35 , 157 , 3 g 9 , ctc. ) E’ chiaro che, in cotesto 
sistema , veruno p'jò affermare , eh’ egli esista. Coloro 
a’ quali farebbe stupore un somiglievolc eccesso di 
stravaganza , vedranno in seguito che questo è appun- 
to il risultalo necessario di ogni filosolìa , la quale non 
considera che 1' uomo solo. 
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certi eh' esistono -, ed il dubbio penetrando fino al 
piu intimo fondo del loro essere , altro non resta 
loro per ogn’ altra scienza , per ogn' altra -verità , 
che questa parola , la quale ancora , sebbene essi 
la intendono , non pronuncieranno giammai che con 
diffidenza , e come esitando. Egli è probabile clic 
io esisto. 

Il sentimento , e sotto un tal nome comprendo 
r evidenza , non è a dir vero una prova più 
certa di verità di quello che lo siano le sensazioni. 
In quanti diversi mpdi la stessa idea non fa im- 
pressione negli uomini , e talvolta negli stessi uo- 
mini in tempi differenti ? 11 sentimento del vero e 
del falso , del bene e del male , ■ cangia se- 
condo le circostanze , gl' interessi , le passioni. 
Non avvi cosa al presente per noi cosi eviden- 
te, di cui possiamo prometterci 1' indomani di non 
trovarla o oscura o erronea. Non so io cosa tra- 
scini all' azzardo il nostro consentimento , e ci 
aggiri con un cicco movimento , in un cerchio 
eterno di contraddittorie evidenze. Accaderà soven- 
te, ‘nò sappiamo noi il come, che nella nostra 
debolezza e nelle nostre tenebre , nn idea di cui 
la natura e 1' origine ci sono ugualmente scono- 
sciute , si sottometta immantinente la nostra ani- 
ma, e se ne impadronisca ; ben presto ci abbassia- 
mo noi come schiavi dinanzi a questa idea che ci 
ha soggiocati , e poiché non abbiamo saputo noi a 
lei resistere, la dichiariamo noi ben tosto invinci- 
bile •, r incoroniamo ancora , se oso dirlo , e 1' a- 

doria- 
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«boriamo qual regina del nostro intelletto. Tiitto> 
ciò cbe appellasi assioma , non vanta altro diritto 
alla sommissione del nostro spirito. 

La forza con la quale ci trascina il sentimento , 
non prova cosa alcuna in favore dei principi da 
noi adottati sulla di lui autorità ; dopoìchè chi mai 
ci assicura , che sia esso una regola infallibile del 
vero ? Air opposto , noi sappiamo , che ci fa esso 
traviar di sovente , poicché spesso egli a se stesso 
contraddicesì , ugualmente invincibile da qualunque 
banda esso ne inclini. D' altronde cosa è mai esso 
considerato in se stesso ? Quali sono le cagioni che 
lo determinano ? Sono elleno in noi ovvero fuori 
di noi ? cangianti o immutabili ? cieche o intelligen- 
ti ? Quistìoni son queste che il sentimento non mai 
risolve , e che pure dalla loro soluzione dipende 
la certezza de' primi principi. Vi ci riposiamo noi 
per debolezza , piuttosto che per un rischiarato di- 
scernimento ; ed ignoriamo noi benanche se , sem- 
brandoci esse invariabili, non cangino esse in realtà 
senz’ alcuna interruzione , al pari che noi ci can- 
giamo : In quella guisa che la disposizione degli 
oggetti variar deve per produrre io stesso ottico 
fenomeno , secondo la posizione dell' osservatore , e 
le diverse modiGcazIoni de' suoi organi ; considera- 
zione ella è ^questa , che ci conduce a concepir la 
possibilità dì esser i nostri sentimenti , anche i 
più intimi , ed i nostri più evidenti principi , non 
altro che mere e prette illusioni. 

'Condiscendo io tuttavia a riconoscervi , per ■ rap- 

1 porto 
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porto a noi , una qualche realtà : desiderò che noi 
sentiamo veramente quello che c’ immaginiamo noi 
di sentire: cosa eonchiuderne , siamo noi più vicini 
allo scopo a cui tendiamo ? Ciò che noi sentiamo , 
J» sentiamo in noi stessi j i nostri sentimenti non 
lianno che a noi una necessaria relazione ; non v' ha 
cosa che dimostri che altro non siano essi che sem- 
plici modi del nostro essere ; non v’ ha cosa alcuna 
che dimostri , che 1' intimo sentimento del bene 
e del male , del vero e del falso , sia determinato 
da una cagione esterna , immutabile , e che unica- 
mente non dipenda dalla nostra particolare natura ; 
in una parola , non v’ ha cosa che dimestri , che 
sìanvi delle verità essenziali , che qualche cosa fuori 
(li noi sì trovi. 

Chi non ispaventercbbcsLnel vedersi trascinalo in 
celesta immensa ignoranza, incerto di tutto, e per- 
fin di se stesso ? Giacché , sotto alcuni rapporti non 
ho io ammesso la realtà de’ nostri sentimenti , che 
|)rr una supposizione del tutto gratuita. Nel fondo , 
uon ne abbiamo noi prova alcuna. Non è già uno 
iV sentimento, poiché ha bisogno anch'egli stesso 
di prova. Quindi é , che noi non siamo più sicuri 
de' nostri sentimenti , di quel che lo siamo delle 
nostre senzazioni , ed il nostro essere tutto intero 
da noi s' invola , senza che possiamo ritenerlo. Ab- 
biamo noi no bel dire io sento , ahbiam noi un 
bel dire io seno , non ci troviamo perciò meno 
nell’ Impotenza eterna di dimostrare a noi stessi , 
che noi sentiamo , e che noi siamo: tanto ci é na- 
turale 
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turale il niente , tanto esso da tulle le parli c' in- 
calza. 

Invano cliiaraiamo noi a nostro soccorso il ra- 
ziocinio: fragile barriera contro l’ incertezza! o piut- 
tosto impetuoso torrente , che spezza tutte le dighe 
trascina , e sommerge tutte le certezze r quandi 
esso viene a ridondare sopra le nostre conoscenze. 
Non v’ ha cos’ alcuna , che lo arresti , niente gli 
resiste ; scuote esso la natura medesima. Qual è 
quella verità , che il raziocinio abbia lasciata in- 
tatta ? Cosa non si nega a suo favore , c cosa non 
si afferma? Esso serve , e tradisce indifferentemente 
tutte le cagioni; toglie esso successivamente, e dà 
r impero a tutte le opinioni. Ciascun secolo , ciascun 
paese , ciascun uomo ha le sue , e cosi incostanti 
come le follie del sogno , e sovente tra esse oppo- 
ste. Si veggono , come leggieri meteore , brillare 
in un istante , e perdersi in una notte eterna. Noi 
ci ridiamo delle Idee de’ nostri padri, comesi rì- 
devano essi de' pensieri de' loro , ^e come i nostri 
iìgU si rideranno delle nostre opinioni. Cosa è 
dunque mai il vero , e cosa è mai il falso ? L’ uno 
dice, ciò è conveniente ; lion v’ ha cosa di piò as- 
surdo , risponde l'altro; chi sarà giudice tra loro , 
se uno esser deve , venga fuori , e inoslri i Suoi 
titoli. 

Ogni cosa può sostenersi , Ogni cosa può contra- 
dirsi, senza anche ricorrere a’ principj diversi:' giac- 
ché non è da qui , che se ne deducono delle con- 
trarie conseguenze. Due spirili partendo dal mede- 

li sinao 
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simo puuto , cd audaiido al medesimo termine, doiv 
saprebbero fare cjuaUro passi senza separarsi. Cosa 
dico io mai ? 11 nostro proprio spirilo discorde 
essendo da se stesso , da un momento all' altro a- 
dolta , e rigetta con una persuasione totalmente 
eguale, e ebe alcun cangiamento, per quando siasi 
improvviso , non mai sconcerta. Strana istabilità ! 
11 tutto passa a traverso dell' intendimento , cosa 
alcuna non vi soggiorna , cd esso stesso traballando 
sulla sua sconosciuta base, rassomiglia ad una casa, 
che va in rovina , che i suoi abitanti si affrettano 
di abbandonare. Questo è appunto il nostro stato, 
pieno di oscurità , d' ignoranza , e d' incertezza, lo 
non so qual fatale j>otere si beffi sdegnosamente 
della nostra ragione; la spinga , e rispinga in tulli 
i modi , in mezzo a tenebre impenetrabili. 

^'on potrebbe almeno di non esser ella presa da 
una profonda compassione alia vista di una debolezza 
cosi estrema , e cosi incurabile. E frattanto colcsta 
orgogliosa ragione oseià vantare la sua grandezza , 
ed insolentemente insiqierbirsi , in mezzo alle sue 
fantastiche eredità , cd alle sue immaginarie ricchez- 
ze. Facciamole pertanto sentire una volta la sua 
prodigiosa indigenza; spogliamola, come farebbesì di 
di un re da teatro , delle sue vesti prese ad im- 
]>restito ; affinchè vedendosi tale quale ella è , nuda, 
inferma , e mancante , apprenda una volta ad umi- 
liarsi , c ad aver vergogna della sua stravagante 
])resunziouo. 

JVon fa (!' uopo di aver molto riflettuto sopra se 

mede- 
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mcclesimo , per sapere come F nomo è fucilmenre 
sedotto dalle più leggieri apparenze del vero ; * 
ciò , che esso chinina ingannarsi , non è sorcntc , 
che il cedere ad altre apparenze rane egualmente. 
Altra non è la rifa , clic ima lunga esperienza della 
vanità de’ nostri giodizj , alterali dagl’ interessi , e 
dalle passioni, e che il tempo solo, senza alcun al- 
tra cagione , cangia , ed interamente snatura. Sot- 
toposti all’ influenza di. tuttociò , che ci circonda , 
e dipendendo dalla nostra stessa organizzazione , i 
nostri gusti , le nostre inclinazioni , i nostri afTctti , 
i nostri odj , la malattia , la sanità , il sole che si 
nasconde , o che risplende , la notte clic passa , di 
mille maniere li niodi6cano , e nostro malgrado li 
determinano. Da qui nasce quel perpetuo ondeggia- 
mento d' idee , c di contrarj sentimenti , che eia- 
acon di noi, nell’ osservarsi, nota in se stesso. La 
verità , e 1’ errore , senza fondamento nel nostro 
spirito , rassomigliano a delle mobili onde, le quali 
cedendo al menomo soffio , s’ increspano, si uni- 
scono , si confondono , e vengono incessantemente 
a spezzarsi sulla medesima riva. 

« Ogni nostro raziocinio , dice Pascal , si riduce a 
M cedere al sentimento. Ma là fantasìa è simile , e 
n contraria al sentimento j simile poiché essa alFattO 
a non ragiona ; controria , poiché essa è falsa; di 
» sortachc ella è ben cosa difficile il distinguere tra 
» questi contrarj. L’ uno dice , che il mio seoti- 
n mento é fantasia , e che la sua fantasia è sentimen- 
a to ; e cosi ancor io la penso. Si avrebbe bisogno 
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j> di una regola. SI. offre la ragione; ma essa c pic- 
V glicvoic ad ogni sentimento ; e così non ve ne ha 
» alcuna (i) ». 

JN'ou si ragiona clic sopra quello , che si conosce: 
pr noi non conosciamo cosa alcuna , che iinpcri'et- 
Jt.imcnlp e senza certezza ; i nostri raziocinj dun- 
que partecipano della incertezza e della imperfe- 
zione delle nostre conoscenze . Vi è di più : la ra- 
giono vej^siflile ( e limitata , aggiungendo le sue 
proprie leneLj-c a quelle , che di gi^ cuoprono ie 
nozioni sulle quali essa opera , nc aumenta 1' in- 
certezza , e moltiplica inde(ÌDÌttv:;mente i tristi ef- 
fi;lli dell’ errore • 

iNon è ciò. ancor tutto , e la certezza , che si 
ricava, dal raziocinio è sotloposU a' delle diflicoltà 
‘ .an^hc \ic più terribili. Dappoicliè quando il nostro 

spirito confronU < conclude , cosa altro fa , clic 
mettere in opra i materiali , che gli somministra 
la memori:; ? Abbandopato interamente in ba- 
lia di cotesta misteriosa làcoltà • dispone esso , 
e combura le idpe » che da quella, ciecamente rice- 
ve. Ora , spoglialo d' ogni, mezzo di veriiicare i 
suoi depporti , non potremmo noi assicurare uoi 
pied/ssbpl ,, che le nosb;e reminiscenze altro non 
siapo , che. pure illusioni. La sola memoria attesta 
le fedeltà (b;lla memori^. A pi crediamo alla di lei te- 
I sti- 

• '•* 1 *' 

■ ■ ■ ■ ! '■!*■ . 'il ■ " ■ , - ■ I 

.- (c) Pensieri di Pascal , tom.' II. , 'pag. 1^3. , ediz. 
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stiruonìanza , senza ncppur 1' oinLra di una pro- 
va -, ed il giudizio , per mezzo del quale legando 
la presente nostra esistenza alla nostra esistenza 
passata , osiamo aflermare noi di essere lo stesso 
essere identico , che è stato colpito successivamen- 
te da tali sensazioni , e da tali pensieri , è un at- 
to di fede cosi profondo ^ si rigoroso , cosi spo- 
gliato di ragionevoli motivi determinanii , che a 
stento comprendesi come un cotale atto possibile 
sia all’ uomo. 

Per la qual cosa non aldiiam noi alcuna certez- 
za , che la memoria non c’ inganni : sappiamo noi 
solamente , che se essa c’ inganna , la nostra ra- 
gione non è , che una chimera , una ridicola paro- 
dia di non so quale superiore intelligenza , di cui 
sembra , che ne sentiamo noi il bisogno , e ne con- 
cepiamo la necessità , nel tempo istesso , che una 
invincibile forza arresta la nostra propria intelli- 
genza in una alfiinnosa oscurità , che la costringe- 
a dubitar di se stessa. 

Aggiungete a tuttociò l' assolata impotenza di 
ragionare , se non si parte da un primo principi» 
che si suppone senza dimostrarlo , da un’assioma, 
che si conviene di chlazaarl» evidente , e che for- 
se , come r ho fatto io vedere , esser può non al- 
tro , che un errore più , o meno per noi insor- 
montabile , quindi la Doserà logica manca di fon- 
damento ; si appoggia ella unicamente su di gratuite 
ipotesi , incerta essa stessa , ai pari di questa ipo- 
tesi ; giacché da qual fonte ci assicureremo noi , 

che 
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die esista on rapporto necessario , immutabile tra 
la verità , e certe operazioni del nostro spirito ? 
Le regole del nostro raziocinio, relative alla no- 
stra natura , non son forse men fallaci , che le pri- 
me nozioni , da cui elleno si deducono ; c noi igno- 
riamo se la nostra logica , in luogo di essere un 
islruHH'nto di verità , non sia una teoria dell’ er - 
rure. Dire , che la ragione ne dimostra 1* infallilii* 
lilà , ciò non è dir cosa alcuna; giacché cotesta pre- 
tesa dimostrazione suppone la stessa infalliliililà , 
di cui si tratta di dimostrare. Pruovar la ragione 
per mezzo della ragione, è un sofisma comune a 
tutte le filosofie , e conio 1’ osserva Montagne , 
mezzo inutile, per evitare questo cerchio vizioso. 
» Poielvè i sensi, dice egli, non possono arrestare 
» la nostra disputa, essendo essi stessi pieni d’in- 
» certezza , conviene , che ciò faccia la ragione ; 
» alcuna ragione non si stabilirà senza uu’ altra 
» ragione ; eccoci andar dietro sino all' infinito (i). 

Allorché dunque Cartesio provando a sortire 
dal suo metòdico dubbio , stabilì questa proposi- 
zione ? /o penso , dunque sono ; superò egli uu in\- 
jnenso abisso , e pone nel mezzo degli spazj aerei 
la prima pietra dell’ cdifizio , che intraprende di 
innalzare , giacché a tutto rigore , noi non posstu- 
nio dire , io penso , noi non possiamo dire io so- 
no , 


(') Montagne; lib. H. cap. iz* 
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no, DO! non possiamo dire dunque, o affermar co- 
sa alcuna per via di conseguenza. Quindi lulli i no- 
stri tentativi , per giungere alla verità per mezzo 
delle sole nostre forze , non hanno altro effetto che 
di pruovare sempre piu la nostra impotenza , e di 
giustificare quell’ adagio di un’antico, l'unica cosa 
certa è , che non vi ha cosa alcuna di certo , e che 
non vi è essere alcuno pia miserabile e piu orgoglio- 
so delF uomo (i). 

Ma che dunque , perdendo ogni speranza ci 
cacciaremo noi stessi , avendo gli occhi serrati, ne 
muti profondi di un’ universale scetticismo i* Du- 
biteremo noi , se noi pensiamo , se noi sentiamo , 
se noi siamo ? La natura noi permette , essa ci for- 
za a credere , anche allora , che la nostra ragione 
non è convinta. La certezza assoluta , e 1’ assoluto 
dubbio ci sono egualmente, interdetti. Noi ondeg- 
giamo in un mezzo vago tra questi due estremi , 
come tra Tessere ed il niente ; giacché lo scetti- 
cismo completo porterebbe T estinzione della intel- 
ligenza , e della morte totale dell’ uomo. Or, non è 
a lui lecito T annientarsi ; vi ha in lui qualche co- 
sa che resiste invincibilmente alla distruzione , non 
'saprei qual fede vitale , insormontabile alla sua 
stessa volontà ! Che il voglia esso , o no , bisogna , 

che 


(i) Solum certum , niltil esse, certi et homine 
nihil miserius , aut superbiut. Plin. 
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die creda ; poiché bisogna , che esso agisca , poi- 
ché bisogna , che esso si cooser7Ì. La ragione , se 
r uomo non ascolta che lei sola , insegnandogli a 
clubiUrc di tutto , e per sin di se stesso (i) lo ri- 
diiiTcbbe ad uno stato di assoluta inazione ; peri- 
rebbe egli prima ancora di aver potuto solo pro- 
vare a stesso eh' egli esista. 

Quindi l’uomo ritrovasi nella naturale impoten- 
za di dimostrar pienamente alcuna verità , ed è in 
una uguale impotenza di ricusare di ammettere cer- 
te verità. Oltre a cié , le verità , che la natura lo 
costringe ad ammettere con maggior forza , sono 
quelle per lo appunto , delle quali conta meno pro- 
ve , tali sono tutti i principi , che chiamansi evi- 
denti ; a questo carattere appunto è che li ricono- 
sce , di non poterli vale a dire provare. 

Dacché si è voluto che tutte le credenze siano 
basate sopra dimostrazioni , si è direttamente con- 
dotto r uomo al pirronismo. Or il perfetto pirro- 

nis- 


(■) In tutti i tempi gli spiriti di un* ordine superiore 
i' * . sono siali colpiti dall' impotenza in cui è li ragione 

I di condurre l'nomo ad alcuna certa verità. « La ra- 

gione umana , dice Bajle , è troppo debole per questo 
r ilètto : è essa un principio di distruzione e non già 
•li edificazione^ non vale essa che a formare de’dub- 
bj , rd a volgersi a destra ed a sinistra per reudere 
oleriia una disputa a. Dict: Crit. Art. J/an/diei , nota D. 
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nismo, te possibil fosse di giungervi , non sarebbe 
altro che una perfetta follia , una nialallia dUu-ul- 
tiva della specie umana. Avviene da qui, che il 
scotimento medesimo che ci atUcca all’ esistenza j 
ci obbliga credere c ad agUe uniformemente a quel> 
lo che crediamo. Si forma, nostro malgrado, nel no- 
stro intelletto, una serie di verità inaccessihiliali’incer- 
lezza , sia che acquistate le abbiamo per la via de’tenti, 
o per qualcb’ altro mezzo. A quest ordine si appar- 
tengono tutte le verità necessarie alla nostra con. 
lervazione , tutte le verità sulle quali si fonda il 
commercio ordinario della vita , e la pratica delle 
arti , e degl' indispensabili mestieri. Crediamo noi 
invincibilmente, ch'esistano de’ corpi dotati di cer- 
te proprietà , che il sola doio^nl sorgerà , che af- 
fidando delle semenze alla terra , ci renderà ella 
le messi,. Chi dubiterà mai di siffatte cose , e di 
mille altre a quesfie spnùglievoli ? 

In un’ ordine diverso , non duhiliamo mai di 
una moUitudine di verità che la scienza stabilisce j 
ed è appunto cotesta impotenza di dubitare , o al- 
meno , se se ne dubita, la sicurezza di esser dichiara- 
to , dagl’ altri uomini pazzo , ignorante , inetto , 
che costituisce tutta 1' umana certezza. Il comune 
consentimento , teiuus communis è per noi il su- 
gello della verità ; altro vantar noi) ne possiamo. 

In eiTello , supponiamo che gli uomini , nello 
stesse circostanze colpiti fossero da sensazioni , da 
contrari sentimenti , e fosmasseto opposti giudiz) , 
veruno di essi potrebbe cosa alcuna negare , nè 
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.fTern^are cosa alcuna , poiché veruno di essi (rora- 
«bbe ,n se stesso ptoyc che determluar lo facesse- 
ro ,n favore d. ci6 eh’ egU sente , e di ciò clfe-li 
S'oJ.ca La sua ragione sbalordita slarebbesi in si- 
lenzio dinanzi 1’ altrui ragione , in quella guisa che 
no. « arrestiamo, pieni di stupore e d’ incertezza 
dinanzi a degl, specchi , i quali , posti i„ facci, al 
medesimo oggetto , ne riflettessero irnmagini disso- 

Che se vi è contraddizione tra i rapporti de’ sensi, 
delle testimonianze interiori dell’ evidenza , o tra 
.ragionati giudizj di parecchi individui , imman- 
tioen.e .1 difetto del comune consenso produce 
J incertezza , e lo spinto dimora sospeso , Anche 
.1 comune consentimento non lo riconduce alla per- 
suasione. Un principio , un fatto qualunque è piu 
o meno dubbioso , più o meno certo , a misura 
eh e esso adatuto , e più o meno universalmente 
stabilito. 'Tutte le idee umane sono pesale a co- 
lesta bilancia ; non hanno gli uomini alUa regola 
per poterle yaluUre. Cosa è altro mai una scienza 
che un insieme d’ idee e di fatti, di cui da lutti si 
conviene? Tutto ciò che non vanU un tal caratle- 
re , tutto quello ebe resta in quistionc tra i testimoni 
e I giudici , vien d’ allora in poi collocato tra le 
incerte opinioni. Avviene all’ opposto che cessi la 
divisione de’ sentimenti , che conformi siano le au- 
lorila , da questo momento , la scienza giunge ad 
Kcquistare il più alto grado di certezza di cui sia 
«sa mai suscettibile. I„ coUl guisa non è più per- 
« messo 
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^esso a dubitare , sì punisce la ribelle ragione , e 
per cosi dire si degrada , imprimendole una diso- 
norevole inarca : tanto ci fà inclinare la natura a 
supporre, ebe colà trovisi la verità, ove distlugiiia- 
ino noi r accordo dei giudizj , non che delle testi- 
monianze. 

Secondo questa medesima tegola , giudichiamo 
noi di ciò eh' è bene o male, lecito o illecito, no- 
cevolc ovver vantaggioso; e tutto ciò senza veruna 
precedente istruzione , ma da un movimento inde- 
liberato non meno universale che irresistibile. Le 
relazioni sociali , la umana giustizia , le nostre co- 
noscenze , la nostra condotta , a dir breve la nostra 
intelligenza, sopra un tal fondamento riposa. La cer- 
tezza cresce per noi in proporzione del concerto e 
del numero delle autorità ; e la critica , o la ragio- 
ne applicata alle cose morali per separare il vero 
dal falso , altra non è che l'arte di saper discerne- 
re tra le autorità la maggiore. 

Che se pure , principalmente nelle scienze , mol- 
li errori sono stati ricevuti per verità , ciò è, per- 
chè in materia di scienza , non trovansi che parti- 
colari autorità , quasiché nulle relativamente alla 
massa degli uomini. In effetto , cosa sono mai al- 
cune centinaja di sapienti in confronto del genere 
umano ? Cedesi alla loro autorità , perchè altra non 
ve n'è; e cotesta autorità mostrasi sovente fallibile, 
poidiè essa non è che quella di un picciol numero di 
uomini , le di cìii assertive esser non potendo abba- 
stanza verificate , hanno contro di loro' la maggior 

parte 
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parte dei caratteri dell’ errore , i quali nascono dal- 
la ÌH»j>èrfczionc de’ sensi, dalla debolezza della ra- 
gione , dalle illusioni della stessa evidenza. In colai 
guisa le apparenti eccezioni confermano semprepiu 
il generale principio. 

Coiivien , oltracciò , osservare , che la parte la 
meno variabile o la piu certa di ciascuna scienza , 
si compone di nozioni a tutti gli uomini accessibi- 
li , come si è potuto le infinite volle verificare , e 
come Un numero prodigioso di testimonianze pie- 
namente lo attesta. L’ errore si trova sempre nelle 
regioni piò alte , ove la folla tener non può dietro 
i savii per indebolire , o ratificare le loro deposi- 
zioni (i). 

Sotto 


(t) Convicn attentamente distinguere nelle scienze, 
ciò che è (andato sulla testimonianza o sulla aiitori- 
t:i , da ciò che ha per base il semplice raziocinio. 
Appartengono al primo genere 5 principi , i fenomeni 
generali che sono alla portata di lutti gli uomini, odi 
nn gran numero de* medesimi. Questo forma la certez- 
za , e questo è queliti che negar non si può senza 
violentare la natura , e senza rovesciare la stessa ra- 
gione. Sono del secondo genere lutti i sistemi, tane le teo- 
rie , latte le spiegazioni de’ feaomeni ; e non v’ha cesa di 
ijnesla piii variabile e più incerta. Passano elleno cosi rapi- 
pidamente, che appena ì più riflessivi hanno il tempo di 
contarle; elleno s’incalzano, come quelle ombre di Virgi- 
lio, alle porte dcll’oblivioue ; /Juc vmnit turba cJJ'usa rtté- 

bat ; 
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Sotto questo rapporto , le scienze esatte non go- 
dono di alcun privilegio. Questo stesso none di 

etat- 


bal : Ma a ben riflettere , non sono queste ebe pensieri 
individuali , congetti rilegali in nu piccol numero di 
menti , e quindi seoz’ auloriti. Allorché diverranno esse 
opinioni volgari , adottate senz’ esser verificate , poiché 
impossihil cosa è che esse lo siano , la moltitudine non 
attesterebbe che dalla loro esistenza , e non già delle 
loro verità. Prendiamo per esempio il movimento del 
sole. Io suppongo che , per un certo tempo , tutti gli 
uomini abbiano creduto che il sole si agiri attorno alla 
terra; e la spiegazione del fenomeno, il quale, non 
essendo alla portata che di pochissimi uomini , non ha 
per base che la sola loro particolare ragione , abbiano 
potuto meglio che altri uomini adottar con fiducia , ed 
in un certo modo provisoriamente cotesta spiegazione, 
la quale non vi era ancora alcuno che la contrastava, 
e di coi non n* erano essi giudici. Or il solo fenome- 
no , il quale ha per te l’ autorità della generai testi- 
monianza , è incontrastabilmente vero ; la spiegazione, 
che non ha per se che la sola autorità della ragione 
è incontrastabilmente falsa. £ tutto ciò mostra chiara- 
mente , come la sola ragione i una guida poco sicura ; 
giacché ae mai conseguenza alctina ha dovuto apparire 
uaturale , ed anche evidente , i ceriameufe la falsa 
conseguenza di cui qui si tratta. 

Allorché tutto il genere umano attesta che siano ca- 
dute pietre dal Cielo , conviene crederlo , qualunque 
esser possano i raziocinli che si oppongono a cotesta 
universale testimoniauza. Un letterato del passato se- 
colo 
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esatte , allio noti c che uno di quei vani titoli , Co’ 
quiili r uomo compiacesi dì nascondere la propria 
debolezza. Indipendentemente dalle prove generali , 
per mezzo delle quali ho io mostrato che la certezza 

non 


colo non ha egli forse dimostrato, come egli davati a 
credere, l’ impossibilità degli aerei viaggiatori, resi- 
stenza de' quali è presentemente si pienatiieiue avvera- 
ta ? Non avevano essi ciò non pertanto in loro favore 
una universale testimouianza. l’ur tuttavia la testimo- 
nianza , anche parziale , si è ancora mostrata qui su- 
pcriore in certezza alla ragione. 

Per la qual cosa , ella è una follia lo attaccare ciò 
che è fondato sulla generale autorità , e tale, quale ven- 
go io a definirla. A.1 contrario , ciò che non vanta que- 
sto appoggio , esser dee messo e rimesso perpetuamen- 
te alla pròva; giacché sarebbe profanare la vera auto- 
rità, altribuirnc i diritti alle opinioni di uno , o di 
alcuni uomini qualunque essi si fossero. Ogni ragione 
individuale altro esiger non può da un altra ragione 
che l’esame. Vi ha di più : devesi ancora costante- 

mente supporre eh’ essa s’ inganni , e 1’ esperienza en- 
tra a coDnrma.r questa regola. La contraria disposizio- 
ne , .propria soltanto ad arrestare lo sviluppo delle co- 
noscenze, ed a consacrare P errore , non ha per se il 
cullo, ma l'idolatria dell’ autorità ; c lo spirito filo- 
sofico, al quale è attaccato il progresso delle scienze,, 
consiste in disprezzarc la ragione particolare , fino al 
punto di dubitar sempre di tutto ciò (he sembragli il 
più evidente , c che essa aiferma colla massima fiducia 
G sicurezza. 
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tiAfi Jia afiatt<* alcuna solida base nella ragione i egli 
t' certa che la geometria , tra latte le^scienae la più 
esalta , non meno che le altre , i fondata sul co« 
'mane consenso. Di distanza in distanza , e per fin 
dai "primi passi , la ragione vien arrestata da insor- 
Inonlabili difficoltà , e distruggerebbesi la geometria 
interamente , se obbligar si volesse' a provare gli as- 
siomi ed i teoremi , che ne formano il fondamen-i 
to (i). Essa non sussiste che in virtù d' una tacita 

K con- 


- (i) Per addilarae alcuni esempli , sul principiar del- 
la geometrìa si annuncia come nn' incontrastabile assio- 
ma , che la linea'tirata da un punto alC altro, è la 
più breve : ciò che sulle prime non è nirule meno che 
evidente , e testo si è obbligato di supporre ancora più 
gratuitamente, una sola patta tirarsene. Accade io 
stesso ancora alla teoria delle paralelle , lo scoglio ovo 
vanno ad urtare tutti i geometri , e che costretto si è 
di ammettere sena' alcuna rigorosa dimostrazione. Tut- 
te quelle che fin' ora si è tentato darne , hanuo il vi- 
tio radicale di sapporre che due linee che incessante- 
mente si avvicinano , Giiiscono coll' incontrarsi , suppo- 
sizione non solamente gratuita , ma dimostrata ancho 
falsa dall' esempio delle asintoti. Faci! cosa sarebbe 
lo estendere siiTatte considerazioni agli altri rami della 
matematiche. Così , in Algebra , è lo studioso di cotesta 
scienza, obbligato a supporre senza prova, che la tum- 
mu è tempre la ttetsa , qualunque siati /’ ordine che 
ti segue nelC addizione delle tue parti. A misura che 
ai va innanzi , s' incontrano di simili difficoUh , in cui , 

Kcn- 
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convenzione di ammettere certe necessarie basi ( cen> 
vcnzione che può in questi termini esprimersi i C’im- 


pe- 


arrcstandosi ad un tratto la dimostrazione , convicn per 
««^cetsilk supplire , con un' alto di fede , all* impotenza 
della rajyone , o a rinunciare al resto della scienza. 

In fisica , è anche pih grande l' imbarazzo. Dalle osser- 
vazioni , la certezza delle quali è d’altronde assai alle 
volte dubbiosa , ti deducono certe pretese leggi generali, 
cheti spacciano per un necessario risultato; come se sod- 
disfar non si potesse alla spiegazione de' fenomeni per 
mezzo di una infii.ità di leggi differenti ugualmeiitechò 
per mezzo di un determinalo numero di punti si può sem» 
pre far passare un’ infiniti di curve continue, o discon- 
tinue ; come te supporre nou si potesse ancora , che 
non esiste alcuna legge generale , che lega tra loro i 
iennmeni. Ella è pertanto cosa manifesta che tutte le 
teorie , non esclusa quella dell' attrazione , non tono 
che ipotesi più o meno incerte. Non tono elleno fon- 
date in effetto che su di una analogia in verun modo 
evidente, e che senza alcuna prova, suppone i due 
tegnenti priocipj : 

I.* Le stesse cagioni, e le medesime circostanze os- 
servate per lo passato , debbono perseverare per lo av- 
venire , e produrre gli stessi effetti. 

3." Tra r iufiniih delle leggi possibili che soddisfar 
possono alle osservazioni, le più semplici e le più ge- 
nerali sono uecessariamente le più vere. 

- Or chi non vede , che cotesti principj fondamentali 
dell'aiialogia , hanno essi stessi per base una certa idea 
ordine, la di cui verità non ha altra prova, che il 
comune consentimento -, idea tolaluieule| iucoioprensi- 
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pegnUmo noi ■ tenere tali principi per certi, ed a 
didiiarare colperole di ribellione contro il sen»o 

Kk co. 


bile , ed anche oontraddittoria , se non si aminelte resi- 
stenza di un legislatore eminentemente sapiente , ed on- 
nipotente, il quale presiede al governo dell' universo ? 
In effetto , se il mondo non è l'opera di un estere in- 
telligente , se esso non è che un prodotto del caso , 
ove b la ragione di supporlo cos'i perfetto , come esso 
può esserlo ? ove è anche la ragione di rercarvi una 
regolarità , un' ordine qualunque ? e cosa mai ci proi- 
bisce di pensare , che sia esso una cattiva macchina , 
imbarazzata di ruote superflue , senz' armonia tra le tue 
parti , e sottoposta ad una forza cieca, variabile, oda 
ogni legge indipendente. 

Nè parlerò io in conto alcuno de' nostri ventiquattro 
sistemi di geologia , tutti cosi bizzarri, cos'i insensati, 
che secondo AI, Cuvier , non può pronunciarsi di van- 
taggio il nome di cotesta scienza senza eccitare il riso. 

Quante volte non ha cangiato faccia la chimica , an- 
che dopo che abbassando il misterioso velo che la cuo- 
priva , ti è elevata al rango delle scienze vere ? AI 
Flogistico di Stahl , che regnava con gloria son gib 
cinquanta anni , è succeduta la teoria pneumatica di 
Lavoisier ; ed ecco che presentemente , per mezzo di 
una di quelle rivolusioui cosi frequenti nell’ impero 
delle scienze , e che non sono che il presagio di no- 
velle rivoluzioni , cotesta teoria tanto vantata , gib vb 
da tutte le parti a crollare. Rovesciata dalle scoperte 
di David , e di Gaj-Lussac , non presenta essa più al- 
tro 
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^omune,.,,il qnale^non è altro , che {'autorità 
la oaaggior .parte , chiunque rtcuaerà di credali senz* 
dimostrazione* 

Se due o più' persone di&eriscono di sentimento, 
xosa mai fan este dopo di essersi a vicenda pro- 
vato a convincersi ? Cercano esse un' arbitro , vale 
a dire^ una autorità .che -determini , se non la cer- 
tezza i almeno la verosimiglianza in favore deli’ uno 
de’ contesi pareri. Noi diffidiamo ’ delle stesse idee 
chfe ci' sembrano le più chiare, allorché' le vediamo 
rigettate 'generalmente dagl’ 'altri ’uoihini -, è ’l’ Ul- 
tima ragione , e sovente la sola , e sempre la più 
forte che possiamo noi opporre al soGsti ‘agli osti- 
nati altercatori , si è appunto quello spiacevole mot- 
to: voi siete il solo che cosi la pensiate. 

Le, obiezioni contro la certezza idie ciascun uo- 
mo , considerato^ individualmente e senza relazione 
con i suoi simili , pretenderebbe trovar in se stes- 
so , possono , ben mi è noto , ritorcersi contro la 
Certezza che risulta dal consenso comune. Quindi 
- -• • ' • ■ • ' è che ‘ 


tro che una di quelle rovine , le quali di tratto in 
tratto, iudicanó il progresso della scienza , e facilitano, 
il mezto di seguiila , in mezzo al di lei yago ed oscu- 
ro patrimonio. 

' Non parlerò io della metafìsica , delle sue perpetue 
variazioni , ed incertezza de’ suoi sistemi. Possonsi sopra 
'questo punto consultai-e le ricerche JilosoJiche d| M. 
de Bonald, t. i. cap. i. 



4 che non cerco io di stabilirla ih conto alcuno 
per mezeo della ragione. ’ Sarebbe ciò al presente 
itnpossibile (i^ ; il perché si redrà da' qui a poco. 
Non sviluppo iò 'gift’Un sistema ma 'provo solò 
de' fatti. ' ' 

Egli è évid’enté'cbe i sensi’ c' ingannano , cbe c'in- 
ganna r interno sentimento ^ non meno che la stes- 
sa ragione, e cbe ho'n abbiamo noi in noi stessi 
àTcun ^mez'zo'da conoscere 'quando ci 'siam' noi 'in- 
gannati , nè 'alcima regola iniàllibile del -vero-. Ciò 
basta , come si è visto , pet non poter rigorosaniente 
affermare cbecchéssia ,~e 'Sia atache ht nostra propria 
esistenza. Cosa alcuna non è provata , poicbè le stes- 
se prove bisognò Ivrebbero dii altre prove , e cosi 
andare fino all’ in&nito. In tale stato , la Cagione 
c' impone di dubitar d’ ogni cosa ; lo proibisce però 
la naturai a Sostiene essa , dice Pascal, 'là '"ragione 
» impotente', e T impedisce di indare siuo a questo 
» punto' vagando » (a). " ’ ” '■ 

Ella'^è còsa ‘ancbè evidente , cbé' nod^esiste' , 'né 
giammai esisterò alcun vero' pirronista ; che il dub- 
bio universale , assoluto , ai quale una severa lo- 
gica ci condanna , è impossibile agli uomini , che 
' • ■ ' ‘ - tutti 


, (■) Poicbè in allora nQ,^, abbiaqto, noi trovato- ancora 
bl^io , e perché senapi X>ip noq v' ba certezza di .surta 
alcuna. ^ ^ j 

(a) Pemieri di Pascal', art. itxt. * '* 
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tutti tens* eccezione • credono invincibilmente mille 
e mille verità < che formano il legame della socie- 
tà , ed il fondamento della vita umana. Per con- 
vincersene , non vi è di bisogno d' interrogarli , 
basta solo mirarli com'essi agiscono. Lo scetticismo 
il più sostenuto si rivolterà » se si avvede di 
aver a' suoi piedi un precipizio : non prenderà esso 
al certo indifferentemente del veleno invece di ali- 
menti ; non afBderà esso già la sua sostanza ad un 
briccone che sia per tale riconosciuto « né la sua 
vita in mano di uno scellerato interessato a to- 
gliergliela. Questa è la voce della natura ; non sa- 
prebbesi nè soffogarla , nè disprezzarla. Cosa serve 
mai a Pirrone di vantarci il suo preteso scetticis- 
mo ( mentrechè non può egli far un passo , nè 
profferire un vocabolo senza altamente smentire se 
medesimo ? Se esso i abhastan%a patto, secondo la 
espressione di Montagne , non è esso abbastanta 
/orie ; e malgrado la sua resistenza , una mano in- 
visibile e potente piega il suo spirito altero sotto 
il giogo delle comuni credenze. 

Finalmente è. evidente , ebe un naturai pendio ci 
porta a giudicare di tutto ciò eh' è vero o falso se- 
condo il comune consentimento , o secondo 1’ au- 
torità della maggior parte; che) pieni di diffidenza 
per le opinioni^ per li • faUi di questo appoggio spo- 
gliati , riponiamo noi la certezza nell' accordo dei 
giudizj e delle testimonianze ; ebe se questo accor- 
do è generale , e mollo più se è esso universale , 
cessiamo testo di dar ascolto ai contraddittori , nè 

più 
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piè ci sfoniamo di convHicetli j li 'di sproniamo 
ansi come insensati , spiriti infermi , ' intelligenze 
deliranti , come esseri mostruosi che più: alla spe* 
eie umana nòn appartengono. Ni conviene immagi- 
narsi che gli uomini siano in ciò ingiusti. E certa- 
mente non si ragiona con i passi , benché i passi 
siano alle volte ne’ loro rasiotinii uniformi. Or; 
r unica prova che sì abbia della follia di coloro 
di cui si parla « i la perfetta opposisione delle loro 
idee colle idee ricevute ; e la follia consiste a pre- 
ferire la sua propria ragione , la sua individuale 
autoriti , all' autorità generale , e al sentimento 
tomune (i). 

Se si sorte da qui , se cercasi altronde , una re.* 

gola 


(() Va cosi poco soggetto a dubbio il fin qui detto, 
che gli stessi medici dar non possono una delinisioue 
della follia da questa diversa. “ Questo stato salta tu- 
,, sto agli occhi di tutto il mondo , allorché quel tale 
„ uomo che godeva pria una buona salute , beouliè 
,, invecchiato , porta on giudizio falso o erroneo su i 
„ rapporti di oggetti , che il piìi spesso si presentano 
,, nel corso della vita , e sopra i quali gli uumini 
,, danno lo stesso giudiuo. , . . ; disprézsaegli gli av- 
„ vili che se gli danno ; e mostra esso C inlimo couvin- 
,, cimento che ha , che tutti gli altri , alT injuuri di 
,, lui si trovino nell' errore. „ Trattato del delirio , 
applicato alla medicina , alla morale , ed alla legi^L- 
^ioiic , di F. £. Foderi, tom. >. pag. 3a^. 


( ‘^ ) 

gtJla di ccrttm , non trov«Kmo noi irlte t&otlvi «li 
dubbio, e, vedremo e poco a pocorintero edificio 
delle nostre credenze spofondarsi in un vuoto spa- 
ventoso. Subito che si vuole caricarla di una ve- 
rità qualunque^ debole la ragione si curva sotto il 
carico , incapnce a sostener se medesima. Ignora 
essa ciò che ria , ® se difatti essa sia j anche la 
esistenza dlvien pcr lei un problema , che risolver 
non può se non coll’ ajuto dell’ auloriU del genere 
umano -, ed ogni essere creato che osa dire : /o so- 
no , non pronuncia gii un giudizio , ma da per se 
•i avanza in un mistero impenetrabile , e senza com- 
prenderlo , proclama, il primo articolo del simbolo 
delle intelKgenze. 

Per poto che si arresti 1’ uomo colla sua atten- 
zione sopra un tal importante soggetto, mille con- 
lidcrazitmf, alle quali ho dovuto io passar sopra, 
per non oltrepassare i limiti , che mi sono prescritto, 
verranno , ne sono pur sicuro , a fortificare ì prin- 
cipi in questo capitolo dì già stabiliti. Non è già 
che li supponga io al coverto da ogni obbiezione j 
non ccrianiente ; diflScoltà sènza numero possono 
farvlsi. Altrimenti sarebbe falso , che abile/ sola- 
mente a revesoiai-c , non sapesse la ragiono cosa al- 
cuna costantemente affermare. A misura ohe spe- 
ciosi saranno i di lei argomenti ^ viemeglio confir- 
meranno essi ciò eh’ è stato 'mie disegno di prova- 
re , vale a dire , che essa é atta solo a crear de' 
dubbj , ed a gettare lo spirito , qualunque siano le 
quistioni che il tengono occilpato , in una ristucclie- 
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Tole indecisione « ed In mexzo a tenebre le piu spia- 
cevoli. Non sarà però meno vero , che , per con- 
seguenza della nostra natura , il comune consenso 
determina la nostra adesìoney che non abbiamo noi 
altra certezza , e che malgrado tutte le obbiezioni, 
on sentimento indeliberato c> spinge a rigMedarOo- 
me -certo , ciò che è fondato sOpra'cotesta>baae>^ 
di sorta che lo appartarsi' da cotesta' legge 'foiidae 
mentale ,' ed tini versale, 'altro non <è', a giudisio di 
tutti gli uoihfni , che'Ccssare ' di" esser nomo- y "di 
èstinguere in se^tiitti i< lumi naturali y e > drila sós 
cietà delle Intelligenze volontariamcntc">segve^nk 
■ Sopra un tal punto decisivo', 'me 'ne- appelio> lò 
alla coscienza ; la scelgo io per giudioe pronto a 
sottomettermi alle di- lei ' decisioni Rientri par da» 
scuno in se stesso , ed interroghi se stesso nei'sb 
'lenzio dell’ orgoglio e de’ pregindiaj^ Eviti ciascuno 
di confondere i sofismi della ragione, con le riapor 
Ile semplici e precise de) sentimento interiore! che 
voglio io che consulti ) tonsideri piir-'csso ciò ch’òi| 
* non già ciò che immagina' di dover- essere y apea 
ciascuno gli occhi sopra' S-fatti ed arrssU alle ceiv 
gettare il suo Spirito ; se un sol oomo « che, poste 
in siffatte disposizioni 'Sente ripetersi <nel fondo del 
■•suo cuòre ? « ciò che mi' si propone . come vearitàndi 
•V esperienza , è 'smentito da dò -cheio sento rin 
'» me stesso, e da ciè che ne’'miei simili osaesvot»» 
'merito betT io diesSer condannato! e da' me stesso 
mi dichiaro qual’ insensato vaneggiatore. *r 
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CAPO XIV. 

Delt t$UUnxa di Dio. 

Portiamo un momento indietro i noitri sgaardtr 
fissiamoli su lo spano che abbiam fin'ora percorso. 
Noi cerchiamo la certezza , ed abbiam osservato 
che non sapremmo noi in noi stessi trovarla. La 
posata considerazione dei fatti , ci ha condotti a 
riconoscere eh' essa risiede nel mutuo accordo dei 
giudizj e della testimonianza , vale a dire nell' au- 
toritÀ , fuori della quale non esiste che un' eterna 
ed assoluta incertezza. Viene da qui, che 1' uomo, 
a cui l' incertezza è un siipplicio ; l'uomo , il quale 
per vivere , ha bisogno di credere , cede all' auto- 
rità , e per essa si determina cosi naturalmente , 
come naturale 1’ è il respiro. Si sforzi pur l'uomo 
di sottrarsi da cotesta legge universale *, oltreché 
non gli riuscirà ciò giammai interamente , poiché 
non è in sua balìa lo annientare la di lei intelli- 
genza , i ben tosto punito della sua insensata ri- 
volta , dalle tenebre che si spandono , e si adden- 
sano sopra il suo intelletto. Divenuto per gli altri 
.uomini un’ oggetto di disprezzo e di spavento , lo 
contemplano essi con sorpresa , nell'attraversar che 
fa con un corso incerto e disordinato , gli spazj ce- 
desti , e verso il caos innoltrandosi , come appunto 
un' astro errante , che dalle leggi di gravitazione pii. 
regolar non si facesse. Esseri quali noi siamo , txon 
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neno intelligenti che fisici , nostro malgrado , di- 
pendiamo noi essenzialmente dai nostri simili e In 
■viU dell’anima , ugualmente che quella del corpo , 
risulta appunto dall’ aggregalo de meni , e dalla 
unione delle forze. 

In luogo di ragionare il più che si puole sulle 
operazioni del nostro spirito , per iscuopnre una 
regola di certezza , avrebbero dovuto i nielaCsici 
lasciar da parie il raziooiuip » e volger attorno ad 
essi lo sguardo ; giacché egli è chiaro , che 1 uomo, 
di sua natura attivo , e non operando giamm.ii che 
in virtù di motivi determinanti i o di una credenza 
qualunque , il principio determinante o la regola di 
certezza , deve essa stessa esser dalla natura dell uo- 
mo determinata, e manifestarsi pelle sue azioni, con 
un carattere di evidenza e di universalità che non 
é lecito il non riconoscerla. Ma la stessa universa- 
lità e semplicità di cotesta regola in noi innatf 
c’ impedisce di considerarla ; non essendo per 1 or- 
dinario la nostra attenzione risvegliaU che da cid 
che è meraviglioso, o che, nuovo per noi ne arriva. 
Simili ad un nuotatore che va dietro la corrente , 
non sentiamo noi le leggi del nostro essere , che- 
allorquando noi lor resistiamo ; e siccome la resi» 
stenza suppone la forza , 1’ uomo il quale compia- 
cesi di lutto ciò che gli somministra la sua coscien- 
za , spinge spesso il suo orgoglio a sollevarsi con- 
tro l’ autorità. Tal’ è la sorgente la più comun» 
« la più pericolosa dell’ errore ; di sortacliè , per 
di un legame che non farà roar.ivigliore cho 

i so- 
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ì tolt spiriti superficisli , la ragione delP nono ti 
il suo cuore si perfezionano o si corrompono per 
mezzo delle stesse cagioni v c P umiltà fondamento 
della morale , diviene ben’aoche della logica il fon- 
damento. 

Ho di sopra accennato esser tre i mezzi -di co-- 
noscebza che noi abbiamo in "noi 'stessi , i sensi » 
il sentimento, ed il raziocinio ; ed‘ ho mostrato 
che insufficienti essi per condurci alla certezza , no» 
possiamo noi cosa alcuna afiermare ìnpra la sola 
loro testimonianza. Vediamo al presente in qual ma- 
■iera il senso comune , supplendo alla loro debo- 
lezza , diviene , nell' istituzione della natura il 
punto d'appoggio delle nostre conoscenze , il titolò 
ohe ce ae assicura il certo possedimento , c per dir 
tutto in breve , la vera base della nostra ragione. 

• Qualunque aia il sistema che si addotta sull' ori- 
gine delle nostre idee , è iMontrastabile , che noi 
non acquistiamo la conoscenza de' sensibili oggetti,' 
sbe coir ajuto degli organi. 1 corpi 'e le loro' pro- 
prietà , i fisici fenomeni , i fstti di ógni specie*^, 
non ci sono cogniti che per mezzo dei sensi ; e- 
la storia ugualmente che le 'scienze naturali o di- 
osservazione , riposano unicamente sulla loro testi- 
monianza. . 

^ Or , non di raro avviene die i nostri sensi c'in-- 
gannano. Una continuata esperiènza' ci ammaestm 
a diffidare di tei imperfetti istrùmeoti , e de’, quali- 
non ne rileviamo noi i difetti , che confrontandoli * 
«on sdtci ad essi SoinigUevoli. Formati sopra un- 

comun» 
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'^mane modello » e dò non oi Unte viriando - net 
Riversi inditidoi i presumiamo npi con qualche ve> 
^osimigli.anu ) .die l' imperfezione da cui ha origi» 
oe.r errore I non^ toccando , in ciascun di ned , la 
■tessa parte , dello strumento , la somiglianza do’i 
supporti ne provano la verità, e Unto meglio, quanto 
in maggior .numero sono, i rapporti che si confron^- 
tano. ;Quiodl pna sola testimonianza non produca 
che una semplice probabilità : a misure eh’ esse si 
moltiplicano^, cresce la certezza , e giunge un mo- 
' mento., in. cui .tutti gli uomini, di un comune 
accordo , vieUno ogni più leggiero dubbio , sotto 
pena di esser-, qual stolto ripuUto. Nè importa che 
U, fenomeno e. il fatto attesUto , abbia o nò col* 
pilo i nostri sensi. Saunderson , cieco fin dalla na- 
^ciU , non era meno sicuro dell’ esistenza del sole*, 
di quello che lo fosse Newton , e non siam noi 
più , sicuri che esisU Parigi , di quello die siam certi-. 
d>e abbia una volta esistito CarUgine. 

^ PerUnto , la moltiplicità dell^ testimonianze pni^ 
formi costituiscono , per rapporto a noi , la cerr* 
Uzza delle, conoscenze , le quali dai sensi hanno la: 
loro origine benché alle,.vqlu , non ne possiamo^ 
noi dedurre a tutto rigore la verità assoluta de’ loro 
rapporti. Obbligali però a presUrvi credenza , la. 
natura c’ in.segna a sottoporre a cotesU regola le no- 
stre' credenze , di cui senza neppur pensarvi , u*: 
facciamo noi a ciascun isUnte 1’ applicazione. 

Ella è cosa impossibile il fissare il numero delle 
testimonianze necessarie per produrre nna perfetta 

cer- 
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tfeKrtta. t>ij^cnde ciò dii molte cireosUtitt , ed ìli 
paHicoInre d»l f^eso dì ciascuna testiUnoRÌanza a parto 
eoosidernU. In coti'sta stima il tntto riducesi * 
questo ptincipio : é una testimonianza ha tanto laag^ 
li giur forza , quanto meglio conosciuta i la vera- 
» cito di chi la depone , e quanto ha egli meno 
« d’ interesse ad ingannarci ». E comechè il co- 
mone consenso è quegli che decide ancora di tali 
cose , e che sanziona e consacra quello stesso prin- 
cipio tante Tolte enunciato » la certezza vien tem- 
pre , in iihima analisi , a metter da sua base sulla 
aaitoriti la più grande. 

■ Quindi asvieiie a riguardo del sentimento e del- 
levidenza , ciò che accade per rapporto al razioci- 
nio. Sonori delle verità e degli errori di sentimento, 
delle evidenze certe e delle evidenze ingannatrici , 
de' buoni e de’ cattivi razìoduii: e chi mai non co- 
nosce ciò per esperienza ? e chi altresì ignora ch« 
il solo mezzo da discernere con certezza il vero 
dal falso , è 1' autorità o 1' accordo dei giudizj e 
delie testimonianze ? Dove non si trova un tale ac- 
cordo , l' incertezza regna in pace dal consentimento 
«Iella sapienza ; ma in qualunque parte ove esso 
s' incoutri , cessa l' incertezza , o riputata viene da- 
gli uomini quale follia ! 

Chi mai negherebbe la distinzione del bene e 
del- male morale , che il tutto è più grande della 
sua pai-te , o le precise conseguenze che da ‘un ta- 
le assioma ire 'deduce la geometria ? non sarebbe 
questi meno stollo , se negasse la dtlTereaza del pia- 
cere 
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cere e del ^lore • I' eiistenca de’ corpi « delle 
loro generali proprietà. Perchè mai tuttociò ? poi> 
ché esso non farebbe conto dell' autorità del ge> 
nere umano. Giactdtè , per tutt' altro , potrebbe- 
ro tali negasioni , relativamente alla sua propria 
organiezasione esser altrettante verità ; almeno sa- 
rebbe impossibile di dimostrare il contrario. 

Il fare pertanto dall’ autorità alla ragione lo ap- 
pello , altro non è che violare la legge fondamen- 
tale della stessa ragione • die &r crollare il mondo 
morale , o piantar l' impero dello oniversal scetti- 
cismo , c scavare un' abisso., ove tutte le verità , 
tutte le credenze verranno necessariamente ad esser 
ingoiate. Per la natura stessa delle cose , l' isolarsi, 
egli è lo stesso che dubitare. La certezza , princi- 
pio della vita dell' intelligenza , risulta dai coocorsi 
de’ mezzi , e dalla somiglianza de’rapporti : essa é, 
se pur una tal' espressione à permessa , una sociale 
peoduzione ; ed ecco il perchè Tesser intelligente , 
non si conserva che nello stato della società j co- 
me anche, ecco il perchè la società tende a discio- 
gliersi , quando si rovescia la base della certezza e 
dell' intelligenza , sottoponendo T autorità alla ra- 
gione individuale. 

Or , in questo momento in cui non conosciamo 
noi ancora nè consideriamo altro che T uomo , la 
più grande autorità che coucepir noi possiamo , è 
1' autorità del genere umano ; per conseguenza ella 
racchiude il più alto grado di certezza , a cui per* 
messo ci sia di giungere. Se dunque esisteva una 
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Vtriti nnivemlmente creduta , da. t«Uti:gU’ uoraìol' 
noapimamènte attetUU , e in datV i -.tecòli serUà 
di^riatto-, di sentimento di evidenza , di iranoci- 
nla, alla^ quale si unirebbero tutte. le nnstre facol- 
tà per renderle ■ omaggio ; tjuesta, verità, sovrana > 
investita di una potenza manifestamente sublime. sul' 
nostro intendimento , verrebbe a collocarsi la pri- 
ma fra tuttg le altre verità nella umana ragiotae.lll 
negarla, sarebbe lo stesso, che distruggere la mede- 
sima ragione. Chiunque in effetto . la negherebbe, Do- 
gando perciò stesso 1' unanime testimoniaoM de'- 
sensi , del sentimento , e del raziocinio , noo po- 
U-ebbe in alcun caso ammetterla. , ^ e . costretto $a— 
rebba di . dubitare .della propria esistenza ^ che . esso 
non conosce altrimenti che da questi tre: mezzi. 
Non ancora è abbastanza, detto ; :e se si sono ben 
capiti i principi precedentemente esposti , sarà fa- 
cile di comprendere , che- la verità , di cui si trat-, 
ta , essendo mollo più certa della nostra propi-ig 
esistenza , giacché ella è confermata da assai più 
iiiimeruse testimonianze , vi sarebbe incomparabil- 
mciile maggior follia a dubitarne , di quel che sia 
dubitare che noi esistiamo, (i). 

.. Nel 


’ (i) La follia o 1' irragionev olezza del dubbio ha per 
misura , non la difiìcoltà o la ripugnanza che proviamo 
noi a dubitare, ma la certezza della co.sa di cui dubi- 
tiamo, Quindi quei lal'iiomo saih obbligato di tarsi molto 

più 
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^el defiuìre i caralleri di questa verìUi sublima ^ 
Universale , assoluta , ho io nominato Iddio. Con 
qual gioja , con quai trasporti , non dobbiamo mi- 
rare questa magnifica , e risplendente idea innal- 
carsi ad un colpo sull' orizzonte intellettuale , cir'4 
condato da dense ombre , e tramandare il lume , • 
la vita sino nelle profondità le più recondite. 

Ogni esistenza deriva dall’ Ente eterno , infinitot 
e tutta intera la creazione con i suoi mondi , non 
è che la gloria di questo grande Essere. Sorgente 
feconda delle cose reali , ogni cosa sorte da lui , ed 
il tutto vi rientra ^ e nel mentre che le sue ionume* 
rahili creature eseguiscono la lor missione nell’ es- 
ser spedite al di fuori per attestare la di lui pos- 
sanza , e celebrar la sua gloria in tutti i punti del- 
lo spazio e del tempo , vengono poi a deporre a* 
suoi piedi la porzione > eh’ egli loro assegnò , ^ 

L più 


pììi di violenza per dubitare del rapporto iucertissiffio 
de’ suoi sensi dato in una tal circostanza, che per du- 
bitare di una verità inelafiiica o morale perfi-'ttamenta 
certa. Nell’ ultimo caso però il dubbio ò nna vera follia 
in vece che nel prima , etscr potrebbe uu’atto di sa^ 
viezza. Può ciò servire per far comprendere come , non 
dubitando in conto alcuno della sua propria esistenza , 
à possibile ciò non ostante che perveuga essa a dubitare 
di quella di Dio, quantunque abbia essa lealmeote uA 
grado aitai piu allo dj ccrtsasa. 
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die lH*n presto la sua giustizia rende a parecchie 
tra esse , o come ricompensa , o come castigo ; so- 
lo , immobile, in messo a colesto immenso flusso 
e riflusso di esistenze , nnicà ragione -del suo esse- 
re e di tutti gli e.‘seri , è egli a se stesso il suo 
principio , il suo fine , la sua felicità. Il cercare 
qualche cosa fuor di lui , è lo stesso che andar in 
traccia del niente. Cosa alcuna non è prodotta , co- 
si alcuna non sussiste die per mezzo della sua vo- 
lontà , e di una continua partecipazione del suo es- 
sere. Ciò di' egli crea , lo produce da se stesso , e 
per lui il conservare , è lo stesso , che alterna- 
tivaiuente commiicarsi. Kende egli esteriormente 
reale la vista di ciò che concepisce , ed ecco l'uni- 
veno. Se può dirti , anima esso , alcuni de' suoi 
pensieri, dà loro la coscienza de' medesimi , ed ec- 
co formate le intelligenze. Unite al loro autore , 
esse vivono della sua sostanza , nudrendosi della 
tua verità, loro necessario alimento. Anche allora 
che esse noi conoscono , anche allora die esse lo 
negano , attingono tuttavia nel suo seno , come la 
cieca pianta nel seno della terra , il succe die li 
vivifica. Deboli mortali , che poco fa disperavate del 
lume , ripetetelo pur dunque con una gioja piena di 
cuiifiJenza e di amore ; ESISTE UN DIO. Le te- 
nebre dinanzi a questo nome sen fiiggono ,-il velo 
die cuopriva il nostro spirito si abbassa, e 1' uomo, 
da cui ugui verità ed il suo medesimo essere s' in- 
volava , senza che ritener lo potesse , rinasce deli- 
ziosamente ali' aspetto di eilaJ che è , e per cui 
ogni cosa esiste» Ma 
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Ma fa d’ uopo mostrare, come i diversi* mez 2 i di 
conoscere , di cui ci ha dotati la natura , si ac- 
cordino per condurci a cotesU verità necessaria , di 
sorta che riunisce essa in se nel più alto grado i 
generi tutti di certezza. , 

Che gli uomini conservino la memoria de’ fatti , 
c se la trasmettine , non lia ciò bisogno alcuno di 
prova. Clic tra questi fatti ve ne siano alcuni , i 
quali non possono rivocarsi in dubbio , soni’ esser 
per ciò solo convinto di follia , anche universaU 
mente si ammette. Chi negherebbe 1’ esistenza di 
Augusto , non sarebbe giudicato meno pazzo , di 
quella die se negasse 1’ esistenza del Sole. L’ al. 
lontanamenlo de fatti d’ altronde sullBcientemente 
attestali , non ne altera in conto alciiito la certez- 
za ; e 1’ istoria di S, Luigi non è più certa di quel- 
Ip che lo sia la storia di Trajano. 

Le scienze, le arti, i costumi, 1* legislazione ,• 
la politica, r intera società riposa sopra cotesta tra- 
missione di fatti , e non sussiste che col di lei 
ajuto; dappoiché tutto ciò eh’ è, ha la sua radice nel 
passato , e perirebbe da esso lui dipartendosi. E co- 
meché le relazioni di origine , o di autorità , e di 
ubbidienza , sono le più necessarie , poiché costi- . 
tuiscouo elleno fondamenUlmente la famiglia e lo 
sUto ; ciascuna femiglia ha la sua. tradizione , per 
mezzo della quale essa più o meno rimonta alla 
sorgente , secondo che più o meno è essa stabilita 
fino ad un padre primicio , la di cui esistenza aù 
testata senza interruzione per mezzo de’ suoi discen- 
' denti , 
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denti j non è meno certa dell' esistenza della stessa 
famiglia , e ne forma essa la ragione. 

In simil guisa ciascun popolo ha la sua tradizio- 
ne I somiglievole a quella della famiglia , e come 
essa tanto è più antica, quanto è più fortemente 
stabilila ; tradizione vocale , o scritta per mezzo 
della quale rimonta esso di età in età , fino ad un 
primo potere , o ad un padre primiero , la di cui 
esistenza non è meno certa di quella dello stesso 
popolo , e ne forma essa la ragione. 

L' uman genere per finirla , com' era necessario , 
ha ugualmente la sua tradizione , conservata in tut- 
te le famiglie , presso tutti i popoli , e per mezzo 
della quale rimonta esso fino al suo primo padre , 
o fino a Dio , la di cui esistenza contestata una- 
nimamente di secolo in secolo , non è meno certa 
deir esistenza del genere umano , dell’ esistenza 
deli' universo , e ne forma essa la ragione. 

Per. la qual cosa la più antica storia conosciuta , 
non altro sulle prime ci presenta , che quella pa- 
rola : Nel princìpio Iddio creò : ove vediamo noi a 
colpo d’ occhio un Dio eh’ esiste da per se , avan- 
ti di ogni principio , e gli altri esseri che , nell’ori- 
gine de' tempi , ricevono da esso lui 1’ esistenza. 

Non v’ ha tradizione alcuna, per confessione stes- 
sa degli atei , più universale , più di questa costan- 
te ; per conseguenza non vi è fatto alcuno di que- 
sto più certo. Scorrete la terra in tutte le direzio- 
ni j da paesi civilizzati , da nazioni colte , passate 
«l fondo de' boschi presso le orde dc'selvaggi fate 
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thè alcun popolo , alcuna famiglia non si sottragga 
dalle eostre ricerche \ entrate nelle tende dell' Ara- 
bo , nel cabano del Negro, nella capanna del Ca- 
fro , e dei Sampiedi : da per ogni dove troverete 
voi stabilita la credenca di un primo essere, padre 
di tutti gli esseri ; da per ogni dove sentirete voi 
nominare Iddio. 

Domandate a cotesti uomini gli uni agli altri non 
noti , donde è venuta loro cotale credensa ? essi vi 
risponderanno : / nostri padri ce P hanno riferito. 
Potrei nostri annuntiaverunt nobis. Conoscono essi 
Iddio , come conoscono i loro antenati per mez- 
Ko della trasmessa testimonianza ; e la memoria 
della prima famiglia , ceppo fecondo dell' umana 
specie , i per essi inseparabile dalla rimembranza 
del di lei autore.’ 

Pretenderebbesi forse di tener per falsa cotesta 
tradizione , pel pretesto che i primi testimooj non 
hanno potuto per mezzo de’ loro sensi assicurarsi 
della verità del fatto, eh' essa contesta? Per questo 
riguardo la tradizione stessa , abbastanza da per se 
si difende , dappoiché depone essa , che in origine 
in una maniera asta! sensibile si comunicò Iddio 
alle sue creature. Altro non richiedesi per chiuder 
la bocca ai contradditori , e fossero pur essi armati 
di obbiezioni in apparenza insolubili. Giacché il 
raziocinio, con cui ho provato che l'ultima forza 
risiede nell' autorità , non potrebbe in alcun caso t 
contro lei prevalere , in qualunque modo proclami 
essa la sua decisione. 

Ciò 
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' Ciò non pertanto , dovendo noi una certa con* 
discendenza agli spiriti piuttosto ombrosi per debo- 
lezza , che ostinati per orgoglio , amo qui di occu- 
parmi un momento a tranquillizzare la ragione di 
coloro a cui recherebbe fastidio la difficoltà che vengo 
ad indicare. E tanto più volentieri condiscendo io 
a gettarvi di passaggio uno sguardo , in quanto che 
ciò mi somministrerà l' occasione di attaccare anti- 
cipatamente uno de' fondamenti del deismo ; dappoi- 
ché il principal motivo per lo quale i suoi seguaci 
rigettano la rivelazione, si è appunto perchè non 
saprebbero eglino comprendere che l'Essi re inCnito, 
spirituale di .sua natura , reso siasi a nostri sensi 
accessibili. 

Non conosco io spettacolo più proprio ad ecci- 
tare una gran sorpresa , quanto quella delle creatu- 
re intelligenti le quali rigettano la luce , sol per- 
chè , esse dicono, sono cadute in una profonda oscu- 
rità. Non comprendono elleno, che Iddio siasi a 
nostri sensi . avvicinato. Eh! cosa importa c);te esse 
comprendano o nò un fatto che tutto intero l'uman 
genere attesta ? forsechè la lor ragione ella è la re- 
gola del potere divino , o n'è ella il termine e con- 
fine ? Eppure se essi seriamente la consultano , co- 
testa ragione per quanto debole dia sia , sarà ba- 
stevole per dissipare le loro ripugnanze. Cosa in 
effetto vi 'ha di cosi strano in ciò, che colui il 
quale lia dato degli organi all' anima umana , cd ha 
a lei ricusato ogni altro mezzo di comunicare con 
le altre anime , e di conoscere ch'dUno esistano , si 
I sia 


/ 
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sia lervito di questi medesimi organi per comunii- 
car con l'uomo, e manifestar a lui la sua esistenza?^ 
Io non parlo già della possilùlità , evidente p<’t‘ se 
stessa di tal modo di azione j io parlo della sua 
convenltnza , della sua analogia con la natura. 
Bisognava forse che il di lei autore , nell' istan- 
te stesso in cui veniva egli a stabilirne le leggi , le 
violasse ne'suoi rapporti col nostro padre primiero? 
Per una conseguenza di colesta legge, non possiamo 
noi trovare in noi stessi la certezza ; la di lei ne- 
cessaria base è 1' autorità. L' esistenza pertanto di 
Dio , la più importante tra tutte la verità posar do- 
veva sopra una testimonianza d'una infinita autorità. 
£ d’ altronde , non era forse eminentemente conve- 
nevole , che ricevuto' avendo dal Creatore tutte, le 
'nostre facoltà , concorressero tutte le nostre facoltà 
a condurci a lui, ed a (arci convincere del suo es- 
sere ! Cosa avvi in ciò che ferisca la ragione ? ed 
in che mai l'azione di Dio sopra il nostro occhio, o 
sopra il nostro orecchio reciterebbe più sorpresa del- 
la sua azione sopra il nostro cervello , a cui voglia- 
no i deisti ridurla? Spiriti profondi, I quali, mos- 
si da compassione si degnano insegnare’ all' Onoipor 
lente, quali mezzi doveva egli impiegare, per ma- 
nifestarsi, nel principiar delle cose, alla sua creatura! 

Sarà da qui a poco sviluppato , ciò die qui non 
fò altro che leggermente toccare. Per ora ci basta 
la prova di fatto che ci offre la universale tradi- 
zione. Nè si opponga qui eh’ essa si riduce alla de- 
posizione di due testimoni 5 dappoiché , primiera- 
mente 



( ) 

Tnrnt« , igoorumo noi a qual epoca cessate siano 
le Tisibili comunicazioni del Creatore coll’ uomo ; 
ed il secondo luogo , abbiamo noi TÌsto , cbe il 
numero di testimonianze cbe richiedonsi per pro- 
durre una compiuta certezza , dipendendo da mille 
\Ai-iabili circostanze , veniva unicamente dal comun 
consentimento dcterminatq. Or , vi fu mai consen- 
timento più unanime di quello che sanziona la te- 
stimonianza de* nostri primi padri ? e qual veritA 
rispetterà l' incertezza , se 6no a questa si avanza , 
attraversando quel maestoso recinto di tutte le ge- 
nerazioni e di tutti i secoli posti attorno a lei per 
difenderla ? 

Volete voi dunque contrastare all'uman genere la 
sua tradizione : bla allora contrastale voi , e neces- 
sariamente , a ciascuna famiglia , a ciascun popolo 
la sua particolar tradizione meno stabilita , e quin- 
di meno certa. Rigettate tutte le storte > negate tutti 
i fallii tutte le testimonianze ^ togliete a voi stesso 
la possibilità di non credere a cos' alcuna, di nul- 
la conoscere, di niente affermare ; dubitate pur di 
tutto ciò cbe fu , e cbiasi i vostri occhi, ponetevi 
h) silenzio tra le rovine del passato , e le tenebre 
dell' avvenire vano simulacro posto tra due mon- 
di , per indicare alle inteUigenze , della vita , anno- 
iate , il sentiero del nulla. 

Certamente , eh' è già da per se una assai farle 
-prova dell' esistenza di Dio, quel dovere o ammet- 
terla , o rigettare tutti i fatti che ci vengono dalla 
tradizione , tutti i rapporti de' scusi \ loccbè se 
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*possibil fosse per 1’ uomo di essere fiso ad uo tal 
punto conseguente , porterebbe la distruzione della 
società e di tutta Isr specie umana. Ciò non ostante 
non si avrebbe Gn qui che una leggiera nozione 
della follia dell’ ateo , se non si comprendesse an- 
cora , cbe non può egli negare Iddio , senza ncgac 
se medesimo , sena' esser costi'elto di dubitare del- 
intimo sentimento , il quale Io assicura della sua 
propria esistenza; giacché ho io mostrato che la cer- 
tezza delle verità di sentimento, ugualmente che 
la certezza delle verità di sensazione , riposa sull' 
autorità generale , o sopra il commie consentimen- 
to. Pertanto , chi osasse negare una verità dì senti- 
mento universale , dubitar dovrebbe di tutto ciò 
eh’ egli sente , o s’ immagina di sentire , giacché è 
^ chiaro , che se 1’ nman genere , Gn dalla sua orì- 
gine, ha potuto perpetuamente essere ingannalo da 
un falso sentimento , non vi è più uomo alcuno che 
possa compremettersi, che il sentimento il più per 
lui invincibile , altro non sia che ima iUusione. 

Or , non esistè mai popolo alcuno , il quale non 
avesse i’ idea delia Divinità. li séntimento si mani- 
festa per mezzo dell' azione , come il pensiere per 
mezzo della parola ; e da per ogni deve c' incon- 
'triamo noi con un’omaggio, con un pubblico cul- 
to reso dalla società all' Essere Supremo. » Potre- 
» te voi trovare , dice Plutarco , città prive di 
» mura , di case , dì scuole , dì leggi , che non 
V hanno 1’ mo della moneta , nè conoscenza delle 
n lettere ; ma no popolo senza Dìo , senza pra- 

n ghiere 
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s ghiere , senza giuramenti « senza riti religiosi » 
t> senza sacriGzj , non si vide giammai (i). » 

Convien bene riconoscere , * con Cicerone , in 
cotesto unanime consenso de' popoli , la legge slessa 
della natura (t) ; giacché la natura e le sue leggi 
«oche fisiche , non si riconoscono che a questo ca- 
rattere di permanenza e di universalità. Pertanto il 
ricusare di credere in Dio , estinguerne in se stes- 
so il sentimento , egli è lo stesso , che sforzarsi di 
sottrarsi ad una di queste leggi naturali^ , le quali 
per tutti gli esseri sono le leggi dell' esistenza ; nè 
dobbiamo noi più esser sorpresi che la morte del- 
la società e la morte dell’ uomo siano i risultati 
dell' ateismo. Quegli che viola la natura degli es- 
seri , distrug^ gli stessi esseri ; e già si sa che al- 
tro mezzo non esiste per dar ad alU'i la morte. 

Non esamino io qui, se sia assolutamente possi- 
bile che una intelligente creatura perda ogni sentl- 
inento di Dio almeno non ve n’ c alcuno che glie 
ne abbia innanzi tempo reso testimonianza. La mano 
di quello consumato scellerato , tranquillo tuttavia 
in apparenza , ha' tremato nel commettere il primo 
assassinio. Si dice < che perduto abbia egli il ri- 
morso ; dunque lo ha inteso i dunque ha esso te- 
muto 


(i) Pluiarcli. adv. Coloieti. 

(a) Omui in re conscniìo omnium gentium « Ics ua.- 
turse putsoda est, Tuscul. lib. I, cap. i3. 
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nulo Iddio. Ma non andlaino in cerca di tristi argo- 
menti tra i mostri ■, è 1’ uomo , e non altri quello 
di cui noi ci occupiamo. 

Qual mezzo di rigettare il sentimento della Di- 
vinità , nella naturale inclinazione che porta 1' uo- 
mo incessantemente per formar alti , per dir cosi , 
della sna dipendenza verso di un' Essere supcriore? 
Di sorta che anche colà , ove la mancanza di un 
pubblico potere lo lascia sotto le sole leggi delle 
famiglie , ciascuna famiglia , ovvero , se si vuol ri- 
salire ad uno stalo anche più imperfetto , ciascun 
individon ha il suo culto , spesso , a dir vero , 
bizzarro, stravagante*, dappoiché a misura che 1’ 
nomo si rende isolato, s' indeboliscono le conoscenze ' 
e 1’ autorità delle tradizioni , o divien esso più di- 
pendente dalla sua particolare ragione , la quale 
d' allora in poi si mostra per necessità con i suoi 
propri caratteri , quali sono , la debolezza , l' in- 
conseguenza , r oscurità. 

Malgrado però i traviamenti del suo spirito , ha 
sempre 1' uomo il sentimento d’ un sovrano potere, 
faggio , previdente , che fa sentir la sua voce , 
che giudica delle sue azioni , e dispone de' suoi 
destini. Se esso desidera , se teme , se soffre , 
non lascia egli d' invocarlo. Cosa non fa 1' uomo 
per commuoverlo, per renderselo propizio ? Il pe- 
ricolo delle false religioni deve unicamente all'ener- 
gia. di un tal sentimento, superiore alle volte allo 
stesso amore della vita. Universale come il pen- 
siere , è esso , a somiglianza di quello , e più 

sen- 
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sensibilmente del pensiere, il segno di stinti fo dell' 
uomo , il quale , per questa ragione • credettero 
gli antichi non aver potuto meglio definire , quan- 
to chiamandolo un religioso animale. Mi si nomi- 
ni in fatti un paese, ove questo tratto o sbozzo 
di sua natura sia interamente cancellato , ove l’ in- 
felice, l'innocente oppresso, la madre che pian- 
ge sul suo figlio , non innalzi ai cielo gli oc- 
chi e le mani in atto di supplichevoli : mirabile 
movimento, che non determinano gii degli organi 
la disposizione , nè alcun fisico impulso , ma le 
leggi della speranza , e 1’ eterna gravitazione della 
nostra intelligenza verso il nostro Iddio. 

Non saprebbesi assegnar altra cagione del bisogno 
che proviamo noi di un bene perfetto infinito, ver- 
so del quale la nostra volontà tende tuttodì con 
una irresistihil forza. Noi vogliamo essere felici, c 
non possiamo esserlo che col possesso di cotesto 
bene , ch'è lo stesso Iddio. Fuori di lui non trovia- 
mo noi che inquietudine, no;a , disgusto (i) una 


(i) Tra i molti che si convinsero per propria espe- 
rienza di una tal veritìi, si fa il P, S. Agostino, il quale 
ebbe alla fine ad esclamare : Ta hai fatto o Signore il 
cuor dell' uomo , e 1’ hai per siffatta guisa formato, che 
trovar non possa nè pace, uè requie , finché in ta non 
si posi, e si annidi. PecuU cor meum JDonùne,, et 
irrequietum est , donec requie scoi in t», Nota del Trad. 
Ital. 
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iterile fatica dell* animi spossata dal travaglio del 
desiderio. Siam di hiioua fede nelkt nostra miseria; 
sebbene e come possiamo noi dissimularla ? Ben pre- 
sto la esperienza c' insegna che verun terreno og- 
getto è il bene a cui noi aspiriamo , e che in vano 
lo cerchiamo noi su questa terra aU'iiitorno di noi. 

1 secoli tutti risuonano e ripetono la stessa massipa** 
Noi viaggiamo , egli è vero , in un mondo d' illu- 
sioni , il tempo però si sforza a rompere 1' incan- 
tesimo j i seduceuti fantorai a' quali i nostri voli 
danno un’ immaginaria realtà , svaniscono in mezzo 
al nostro cuore, Nou l'ha fitto Iddio, cosi grande , 
se non perchè volea egli abitarvi., Si è preparato 
esso in noi come un' immenso soggiorno,. óVe tutto 
ciò che non è per lui si perde , e^svauis'cei ' \ 

Il naturai desiderio d’ una infinita felicità ,' il ri- 
morso, la preghiera, il culto, provano ..dunque che 
tutti gli uomini hanno il sentimento e l’.idea- di Dio.' 

Or se era egli possibile che il 'genere, umano sen- 
tisse ciò che non è , o se s'ingannasse, su «iò ch'egli 
sente , con più forte ragiono ciascun’ uomo in par- 
ticolare potrebbe esser egli ingannato da ciò ch'egli 
sente, o ingannasi su ciò die Crede egli-, seniire ;'ed 
il sentimento che abbiamo noi di noi sh.'ssi, di niun 
conto in confronto dell' unaniate '‘seotimento degli 
uomiui in tutti i secoli, lungi :dal formane, usm pro- 
va della nostra esistenza , altro non fornirebbe in di 
lei favore che una semplice presunzione. 

Passiam Ora all’ evidenza : secundo'Ta forza del 
vocabolo , consiste ella in una chiara vista della ve- 
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rltà (li un' principio o di una proposizione. Ma co- 
me accade sovente che lo spirilo crede veder con 
chiarezza ciò che in realtà non vede in alcun con- 
to , ^acchò non è già visibile 1’ errore; o, per dir- 
lo in altri termini , come vi sono delle evidenze 
hillaci , la certezza delle verità evidenti riposa uni- 
camente sull’ autorità, o sulla testimonianza d’un cer- 
to numero di uomini, i quali attestano che il loro 
spirito è colpito dello stesso modo dalla medesima 
proposizione ; if se unanime è la testimonianza o l’au- 
torità universale, la certezza che possiamo averne , 
è la più completa. 

Ciò promesso , io sostengo, che cotesta proposi- 
zione: L' universo è f opera di un Essere intelUgerUe, 
è cosi evidente per tutti gli uomini, quanto qualun- 
que altro siasi principio , che anzi è ella più evi- 
dente ancora di quell’assioma riguardato come in- 
contraslahile ; che due cose , vale a dire , identiche 
con una terza , sono identiche tra di loro (i) ; da- 
poithè molli spirili che alti non sono a concepir 
cotesta massima , 1’ altra proposizione facilmente 
comprenderanno. 

E certamente , ella è questa la prima risposta 
che fanno da per ogni dove gli uomini , allorché 
interrogano essila loro ragione sull’ esistenza di Dio, 
e r unanimità di cotesta risposta ne prova per sif- 
fatta 


(,) Quae sunteadem uni tertio , sunt eadc/n interse. 
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fatta guisa l' evidenza, che colui che la neghcrebLc, 
per ciò solo spogliaivbbcsi d’ ogni mezzo onde di- 
scernere una evidenza reale da una falsa , e per 
conseguenza ogni diritto di non aflermar cosa alcu- 
na come evidente , eh’ è quanto a dire la possibili- 
tà di ragionare ; giacché non ragionasi , che col par- 
tir da un principio , quale supponcsi evidentemente 
certo. Ammesso un tal principio, non siamo noi as- 
sicurati dell’ esattezza delle conseguenze , che venia- 
mo a dedurne, che allora quando sono elleno stesse 
generalmente ammesse , vale a dire , quando la te- 
stimonianza degli altri uomini c’insegna, che sopra 
un tal punto , la lor ragiono si accorda con la no- 
stra , c quanto più quest' accordo è universale , 
tanto più grande ancora è la certezza. Or, nè in alcun 
tempo', nè in alcun paese ha giammai 1' umana ra- 
gione cangiato di seiiliuicuto sull' importante qui- 
stione dell’ esistenza di un primo essere. I piu forti 
argomenti per mezzo dei qoali si è essa stabilita , 
consegnati nei monumenti delia filosofia di tutti i po- 
poli , hanno costantemente prodotto su gli spìriti 
la stessa impi-essione (*). A quell’ epoca di tenebre, in 

qual 


(*) Le prove particolari dell' esistenza di Dìo non ea- 
ccndo altro che mezzi per mettere questa gran vcritk 
alla portala della individuale ragione , ed a guisa di 
un soccorso olTerto alla di lei debolezza per ajutarla a 
«ollerarsi all’ altezza della ragione generale, cqu si ap- 

par- 
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qual luogo, dall' ordine del mondo, non si é con* 
chiusa r esistenea di un supremo ordinatore ? Prova 

mai 


partiene a noi lo esporle. Ciò non per t.anto , per favorir 
coloro che credessero aver di un tal soccorsa bisogno, 
indicaremo noi tre prove dell' esislenra dell'Esscr supre- 
mo , tirata ciascuna da un'ordine differente d' idee , af- 
lin di meglio mostrare come l'uomo, circondato di ef- 
fetti, ed effetto essendo egli stesso, è per dir cosi, da 
tutti i punti del suo essere , ricondotto alla cagion pii* 
miera cd universale. 

Prova metafisica. — Per dimostiare evidentemente 
la esistenza della Diviniti, basterebbe osservate che L' 
ateismo , o la proposizione che 1' annuncia -, no/i vi ha 
affatto alcun J)io , c negli stessi termini contradditto- 
rio. In fatti cosa è mai Iddio ? L' idea nel tempo stes* 
so la più giusta e la più generale che ciascuno formar 
se ne possa , è quella dell' Essere per eccellenza , ed 
è quindi che nella Scritturi egli stesso si definisce ; Io 
tono colui che tono : Iddio è 1’ essere , senza limiti , 
r essere infinito , l' essere necessario , in una parola , 
l'Essere ^ dappoiché tutto ciò che a questo nome si ag- 
giunge, nc altera la semplicità, e sembra restringerne 
ancora il senso. Quindi l’ ateismo si riduce a cotesto 
assioma; t Essere non è; assioma che racchiude uua 
tal contraddizione , che tutti^ gli uomini insieme , per 
tutta intera 1' eternità non giungeranno giammai ad im- 
maginarne altra più di questa mostruosa. 

£siste qualche cosa , dunque è sempre qualche cosa 
cùslita , dunque Y> è qualehc cos^ eh' esista necessa- 

lia-» 
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mal alcuna riceTctte sancione , più ili. questa univer» 
sale. Se pertanto questa prova non era che un soGs- 

M ' > mo 
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riamente. L'ateo stesso conviene di ciò (egli però vuo- 
le che la materia sia cotesto essere necessa^rio ; ed è 
qu'i, che sviato da una iuferma immaginazione , cade es«t 
so io un abisso di assurdità. In fatti , esistere necessa- 
riamente egli ò lo stesso , che esistere per siffatta gui- 
sa , che la non esistenza implichi contraddizione: questa 
due idee sono identiche. £ , per spiegar ciò con un e- 
sempio , egli è necessario che un triangolo abbia irò 
angoli ) e non ne abbia che tre , vale adire, che rac- 
chiude contraddizione, che un triangolo abbia più o me- 
no di tre angoli ; e come ciò che implica contraddizio- 
ne , ciò che è essenzialmente impossibile , non potreb- 
be esser concepito , non vi sarò alcuno , che concepirk 
un triangolo di due o di quattro angoli. Da ciò segue, 
che tutto quello che può concepirsi, è possibile, o chn 
non implica contraddizione. Or si rappresenti pur eia-, 
acuno un piede cubico di materia , e dimandi a se stes- 
so , se non ne concepisce esso facilmente la non esi- 
stenza , se ripugni celesta supposizione allo spirita : o- 
gni uomo di buona fede Converrò per il nò. Or , 
ciò che io dico di questo piedo cubico , posso io diri» 
di due , di tre , di un numero qualunque di altri piedi 
cubici , per conseguenza della totalità della materia ; o 
poiché può ella esser concepita non esistente , non im- 
plica perciò contraddizione che non esista : non esiste 
ella dunque necessariamente , non é ella dunque 1' es- 
sere necessario , di cui 1' ateo iteiio^ SOSUelto di con- 
fesiarBC r esistenza« 

Fra;* 
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sto » te , per Io spazio di sessanta secoli • I' uraan 
genere avea potuto esser iogaoBato dalla sua ragione, 

cosa 


Frattanto per conoscere qiial sia questo estere , non 
si tratta , che di cercare qual sia colui la di cui non 
esistenza implichi contraddizione , ovvero che non po- 
trebbe concepirsi non esistente ; Or diffido io che se ne 
trovi un altro fuor di colui , il quale , contenendo in 
se stesso tutte le realth, tutte le perfezioni, a dir bre- 
ve la pienezza dell' essere , esser non potrebbe defini- 
to che da quello essenziale carattere , il quale gli è e- 
sclusivamentc proprio , T Estere ; di sorta che non ti 
possa nominarlo , senza affermare che esso esista , nè 
negar eh’ egli esista , senza profferire tra le eonlraddi- 
zioni la più grossolana. 11 concepirlo , è lo stesso 
che concepirlo esistente ; negar eh’ egli esista , è Io 
Messo che dire tutto insieme eh' egli è non è , concepir 
vale a dire una manifesta impossibilitb , o per dir me- 
glio, è Io stesso che non concepir cosa alcuna del tutto. 

Vedesi pertanto come , e perchè il simbolo deU'ateo 
egli è negli stesti termini ucoessariamente coutradditto- 
rio. Comunque ti risolva , è costretto ad affermare ed 
a negare nello stesso tempo la medesima cosa dello 
atesso estere ; e la proposizione , non esiste coatto 
Iddio , è simile esattamente a questa. La verità non 
é vera. Era ben giusto ed all' ordine conforme , che il 
più pericoloso ed 0 piè fecondo tra gli errori , ne fos- 
se ancora il più palpabile. 

Prova fisica. ~ Si stabilisce qual incontrastabile as- 
sioma in meccanica , che la materia è indifferente al 
* novi> 
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COM lì pensarebbe mai della ragione di ciascnn'indivi« 
duo? Non avendo più alcun mezzo da discernere il 

Mm ,, falso 


movimento ed al riposo- Di fatti , se il moto fosse per 
lei essenziale , sarebbe impossibile di concepirla in ri-» 
poso. Or, lungi dal nou poterla noi concepire in riposo , 
siam anzi al contrario portati a riguardare il riposo co- 
me il di lei stato naturale. Che un corpo inanimato si 
mnova sotto i nostri occhi , immaginiamo noi subito una 
cagione del suo moto , certi essendo che come è esso 
principiato , cosi terminar deve coll' impressione dellz 
Itraniera cagione che lo produsse. Oltre a ciò , cosa 
intendiamo noi mai, allorché parlasi del movimento al- 
la materia essenziale ? cosa è mai cotesto movimento ? 
è esso indeterminato , o determinato ? Un movimenti^ 
indeterminato sarebbe un movimento in tutte le dire- 
zioni , e che avesse nel tempo stesso tutti i gradi di 
velocitò, cosa assurda. Non vi ha cosa alcuna senza unsi 
qualche direzione. Se dunque il movimento necessario 
è determinato « in qual senso la materia si muove ella 
a necessariamente? Tutta la materia in genere ha un 
a movimento uniforme , o ciascun atomo ha il suo pro- 
n prio movimento ? Secondo la prima idea , l' inte-» 
a ro universo formar deve una massa solida ed indivl- 
a sibile ; secondo 1' ultimo, non deve esso formare ch« 
a un fluido sparso ed incoerente , senza che sia giam- 
a mai possibile , che due atomi si riuniscauo. Verso 
a qual direzione si farò cotesto movimento di tutta Iz 
a materia ? Sarò in linea diritta , ovvero circolarmente, 
9 in zito , io bz)SO, z desUZ « Z sinistra ? Se ciascua’ 
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ftlso dal vero in materia di raziocinio, converrebbe 
rinunciare al raziocinio , e spezzare con disprezzo 
i'uilimo istrumeuto delle nostre conoscenze. 

Frat- 


» atomo o molecola di materia ha la sua parlicolar direzio- 
ne, quali saranno le cagioni di tutte coteste direzioni, 
M e dì tutte coteste dìITercnze? Se ciascun’atomo o mo- 
li lecola di materia non facesse che girare attorno al 
» suo proprio ceutro , giammai cosa alcuna sortirebbe 
>1 dal suo silo , e non vi sarebbe alcun movimento co- 
li municato ; parimenti converrebbe eli* questo niovi- 
» mento circolare fosse in qualche dìreaione determinato. 
Il Dare alla materia il moto per astrazione , egli è lo 
» stesso die proferir de’ vocaboli vuoti di senso ; e 
» dare a lei un movimento determinato , vai lo stes- 
y so che supporre una cagione che lo determina. Quan- 
» to più moltiplico IO le forze particolari , tanto più 
V trovo nuove cagioni a spiegare , senza trovar giam- 
n mai alcun comune agente che le dirigga. Lungi dal 
D poter iinmagiuare alcun'ordine nel concorso fortuito 
» degli elementi , non ne penso uè anche immaginare 
> il contrasto , ed il caos dell' universo mi è più incon- 
» cepibile delta stessa sua armonia. » {^Emilio, lib. 

IV.). 

Non serve affatto di ricorrere a delle leggi generali 
per ispiegare 1’ esistenza del movimento , la sua ìuten- 
(<lè più o meno grande, e le sue diverse direzioni, 
n Queste leggi dice lo stesso Rousseau, non essendo es- 
)■ seri reali , nè sostanze , hanno dunque qualche al- 
X tro fondamento che a me non è noto. La sperienza e 
A r osservazione ci ffiinno fatto conotevre le leggi del 

A uo- 
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Frattanto , venite voi , o uomini senza Dio , su- 
perbi atleti del niente , venite a prender possesso 

vo- 


» movimento ; eoteste leggi determinano gli effetti sen- 
» za mostrar le cagioni ; elleno non bastano per spie- 
> gare il sistema del mondo , ed il giro dell’ nniverto. 
» Descartes con- dei dadi formava il cielo e la terra , 
» ma dar non potè egH il primo nrto a cotesti dadi 
u nè far giiiocare la sna forza centrifuga che coll' ajuto 
u di un movimento di rotazione. Newton ha trovala la 
» legge dell’attrazione, ma la sola attrazione lidurreb» 
» be ben presto 1' universo in una massa immobile: gli 
»■ è convennlo, a coletta legge , aggiungere una forza 
» projectile per far descrivere delle curve ai corpi ce— 
» lesti. Ci dica ora Cartesio qual legge fisica ha fatto 
a girare i suoi vortici , e ci mostri Newton la mano 
o che spinse i pianeti a percorrere la tangente dello 
n loro orbite. 

» Le prime cagioni del moto non sono gii nella ma- 
» teria ; riceve ella il movimento e Ib comunica , ma 
» giammai essa lo produce. Pili che osservo io l’aziono 
n e reazione della natura agendo le une sulle altre» 
» piit scuopro io che di effetti in effetti , convien som' 
» pre rimontare a qualche volontà per prima cagione 
> giacché supporre un progresso di cagioni all’ infinito, 
a è lo stesso che non supporne alcnna. A dir breve , 
» ogni movimento che è prodotto da un’ altro , non 
• pub venir che da un’ atto spontaneo , volontario. I 
M corpi ioanimaii non agiscono che per mezzo del mo- 
» vimenlo , e non vi è vera azione senza volontà. £cc» 
w là mio ptjmo principio. Credo io- dunque che «un 
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del vostro impero ; voi lo avete conquistato , esso a 
voi si appartiene j ma c)ie non v' ingannaste, il vostro 

trionfo 


» volontà muova l’universo ed animi là natura. Ecco 
» il mio primo dogma , o il mio primiero articolo di 
M fede. » ( Emilio ibid. ) 

Prova matematica. — Dall* assoluta impossibilità 
che la materia abbia eternamente esistita , segue la ne- 
cessità della creazione , per conseguenza la necessità di 
un creatore , o la necessità dell’ esistenza di Dio. Qr , 
che impossibil sia , che la materia abbia esìstilo da tut- 
ta l’ cteroità , i quello appunto che geometricamente si 
dimostra , per mezzo dell’ impossibilità riconosciuta di 
un seguito attualmente inimito di termini siano perma- 
nenti , siano successivi. ( Vedi la dissertas, di Gerdil, 
t. III. Scili sue opere , p. aCt ; Maclcturin , tratlaia 
delle flussiorti , introd. , p, 41 ; Mairan <T jdlemberl , 
ctc. ) In cfieito , suppongo io la materia eterna , po- 
trà supporsi ancora , che 1’ ordine presente del mondu 
aia eternamente sussistilo ; dappoiché , per esempio , il 
anovimento della terra attorno sd sole , non essendo 
una cosa che ripugna, ha potuto un colai movimeuto 
esistere in qualunque siasi epoca, e d’ allora cosa alcur 
na non m’ impedisce a supporre , che sia esso sus- 
sistito sempre , ovvero clic la terra abbia compito uà 
numero attualmente infinito di rivoluzioni attorno al so- 
le , ciò che implica la esistenza possibile di un se- 
guito attualmente infinito di numeri , c per conseguen- 
za un’ assurdità dimostrata tale matcmaticamcule. Che 
due punti venissero a muoversi colla stessa velocità so- 
pra dite pa^aUclf, ovvero; lo eh; aoa cangia nei fondo 

V'po.-; 
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trionfo sarà muto come la morte. Impotenti a sta- 
Lilir cosa alcuna , non eccettuandone neppur V in- 
ccrtetxa , se voi ardite di aprir solo la bocca , di 
profferir una parola , tutto 1' uman genere sorgeri 
per impiorvi silenzio , negherà egli a voi il vostro 
«ssere , e voi provar noi potrete. Un fosco scetti- 
cismo , la notte de’ ^olcri , questo e non altro si 
i il vostro retaggio. Non vi sarà d' allora in poi per 
voi alcuna verità , alcuna credenza , alcun' amore « 

aziono 


l’ ipotesi , «opra due linee , delle quali fosse 1’ una un 
ramo dell' iperbole , e l' altra la sua asimptote -, noi rì- 
deremmo di chi ci dicesse , che verrà un momento ^ 
in cui questi due punii saranno per rìncontrarsi. Ep-. 
pure «ve sarebbe mai 1* assurdità ; unicamente nella 
sopposisiooe di un punto di concorso > la di cui esi- 
stenza non sarebbe possibile che nel caso in cui i duo 
mobili avessero percorso prima di arrivarvi , nn^ seguita 
attualmente infinito di determinate lungbezae. Or rove« 
letamo 1* ipotesi , supponiamo nei dne mobili un inversa 
movimento , e diciamo che sono essi partiti dal punta 
ove Tasimptote tocca la curva; sarebbe forse meno assurda 
l’ asserzione ? La diilerenza nel senso del movimenta 
rende forse il punto di concorso più possibile ? Fa essa 
forte che 1’ esistenza d’ un seguito attualmente infinita 
di grandezze determinate, impossibile nei primo caso 
sia ammissibile nel secondo ? Riconoscinta una volta 
cotcsta impossibilità , fa d’uopo dunque confessare la ue-> 
cessiti della crcaziouc , e dell’ esistenza^ per cotuogueiiA 
za, di Dio. ^ ‘ . 
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azione alcuna. Oh prodigioso spogllaraento ! Hanno 
scosso , essi dicono il giogo ; si certamenU* ; il giogo 
deir intelligenza , il giogo della vita. Io cerco di 
rappresentarmi questo stato di totale indigenza, co« 
testo tenebroso vuoto della ragione , cotesto sordo 
movimento del pensiere , simile all’ interiore tra- 
vaglio della putrefazione in ùn cadavere ; la mia vi- 
sta si oflusca , non veggo io (be delle ombre , le 
quali s' incalzano per nascondere uno spaventoso mi- 
stero. 

Trascinato dalla sua dottrina alla distruzione, 

ateo non sussiste se non perché la natura , o piot* 
tosto Iddio stesso lo forza ad essere ineonseguente* 
e a deferire in ciascun'istante alla generale autorità, 
come alla regola infallibile del vero. Non fa esso un 
|>asso che non provi la sua piena fede in qualche 
verità , di cui non ha al(ra certezza che il comune 
consentimento. Egli parla, egli agisce, dunque egli 
crede ; dappoiché non si agisce che in virtù di una 
evidenza , e chi parla crede di poter almeno esser 
compreso ; or su che altro mai riposa cotesta cre- 
denza , che. sulla testimonianza degli uomini P Con- 
viene però necessariameute o ammetterla sempre , o 
sempre rigettarla. Negar questa testimonianza sul 
punto in cui essa vieppiù si accorda , è lo stesso 
che toglierle il diritto di produrla sopra di alcun 
nitro punto , é lo stesso che rovesciare la base della 
jr.agione , e l’ateo non « meno disposto a ragiona- 
re contro Pio , dopoché comincia egli dal rigetUra 
]' autorità generale della r.vgione. 


la 
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In vista di una cosi estrema follia , e di un cosi 
grande delitto , si precipita in una profonda sorpresa. 
Ma egli è pur possibile, che giunga l'uonio a cotesto 
eccesso? Vi sono de’veri atei ? Può essere ; dappoichèi 
oime ? c chi mai conosce i limiti dell’ umana per» 
versila ; ciò non per tanto , al dir di Bossuet « po» 
« chi ne conta la terra di tali mostri (*) ; gli stessi 
« idolatri, ed infedeli li hanno in orrore. E quando 
< nel lume del cristianesimo qualcuno se ne scuopre, 
« stimar se ne dee 1’ incontro per cosa disavven» 
turosa ed abbominevole (i). » 

Essi però dicono, non si comprende 1! Essere in» 
infinito : geuii potenti che comprendono poi tutto 
il resto! Direbbero essi altrimenti se offesi fossero 
che si proponesse loro a credere su’ di certe provo 
un dogma incoraprensibile ? Si solleverebbero essi 

cosi 


(*) Non vi è popolo, dice Cicerone, cos'i selvaggio 
e barbaro, il quale benché ignorasse cosa pensar si debba 
di Dio, non sappia che debbesi credere alla sua esistaita; 
e 1’ idea di Dio è per 1’ uomo come un ricordo ed un 
riconoscimento della sua origine. Nulla gens est , ne~ 
que tam immansueta , neque tam fera , quae non, e- 
tiamsi ignoret quale hubere Deum deceat-, tamen ha^ 
bendum sciat. Ex quo efficitur illud , ut is agnoscat 
Deum, qui, unde ortuf sit , quasi recordetur, et a- 
'gnoscat. De Legib. lib. i. 

(■) Primo discorso per la prima Domenica deli' Ar» 
Tento. 
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cosi Itruscameute al di sopra dell' idea di Dio ? Quin- 
di delle cose eh' essi credono , non ve ne hi alcu- 
na eh’ essi non conoscano , che perfeltamentè non 
comprendano . Cosa credono eglino adunque ? 
credono essi all’ attrazione ? Si certamente. Com- 
prendono essi adunque che i corpi agiscono in 
distanza 1’ uno sull’ altro attraversando il vuo- 
to ? Eh Lene ci spieghino essi chiaramente un 
colai modo di agire. Credono essi alla comuni- ^ 
cazione del moto ? Si certamente. Ci dicano essi dun- 
que cosa i mai la forza, cd in qual modo ella trasfon- 
desi. E’ forse questa un’ essere fisico ? Lo compren- 
dono essi ? Se ciò è una porzione di materia cho 
passa da un corpo in un’ altro , sari 1’ uomo co- 
stretto a cercare una cagione di cotesto passaggio » 
o lina novella forza che lo determini , e coti pro- 
cedere air infinito. Se non ha questo cosa alcuna di 
comune con la materia , in qual modo ciò che non 
è materiale , agisce sulla materia, e vi produce delle 
modificazioni sensibili , e tali, qual è il moto? Cre- 
dono eglino alla materia in se stessa considerata ? 
Credono essi al pcnsìere ? Credono essi alla vita ? 
Convien Lene che essi vi credano : la natura impo- 
ne loro tali credenze e mille altre con un’ assoluto 
impero; fa d'uopo che essi vi credano, malgrado 
r ifupolcDza la più assoluta di non mai concepire 
cosa sia la materia (*) cosa sia il penstere , cosa sia 

k 

(*) D' Alembert coiiosce.va colesta impossibilità di 
aomprcudere le cos( di cui si può meno dubitarne. Con- 
fessa 
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la vita : No» v' kà cosa alcuna quanto il proprio 
essere più per loro incomprensibile. Non conoscono 
essi cosa alcuna perfettamente j la loro scienza non 
di altro si compone che di squarci. Non solo il 
tutto della scienza da lor si sottrae , ma le sue parti 
le piu tra loro vicine non si lasciano che appena 
da essi travedere. 11 loro concepimento non è pro- 
porzionato a cosa alcuna di ciò ch'esiste, si perde 
essa in un'atomo ; eppure vogliono essi comprendere 
chiaramente quegli che ha tratto dal nulla quest' a- 
tomo non meno che 1’ universo ! Insensati l si fac- 
ciano pur ejsl a spiegarmi cosa sia un granello di 
sabbia , ed io spiegherò loro chi sia mai questo 
Dio. 

Ma io voglio convincere di sua debolezza la lo- 
ro stessa ragione ; voglio io in tal verità loro mo- 
strare , che a cagion de’ mister) che essa racchiude, 
rigettano essi la idea la più semplice e la più chiara 
che penetrar possa nello spirito umano *, di sortachè 
toltone un picciol numero di cicchi, non vi è un sol 
uomo , ohe facilmente non la comprenda , tosto che 

a lui 


fessa egli , in termini formali, a che la natnra del mo- 
to è un’ enigma pei fìlosoiij che il principio metafisico 
delle leggi della percussione , non è meno loro nasco- 
sto, e quanto piu approfondiscono essi l’idea che si 
formano della materia , e delle proprietà ohe la rap- 
presentano , tanto più questa idea ai oscura , e sembra 
Tolor da loro sottrarsi. » Prefazione delT Enciclopedia. 
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• {(li se le presenti. E se non fosse cosi donde a- 
Trebbe orlane quella unanime credenza, e quello 
stesso nome di Dio da tiilt' popoli ripetuto ? For* 
secbé vi si vede un semplice vocabolo di cui con- 
venuto siasi r adozione , senza attaccarvi alcun sen- 
to ? Nò certamente , troppo grande ne sarebbe l'as- 
surdo ? Che se questa parola ha ■ un senso , ed ha 
avuto sempre lo stesso senso, dunque si comprende; 
ed allorché 1' uman genere tutto intero attesta che 
il comprende , voler dichiarare che non si compren- 
da, ciò certamente non è altro, che far prova della 
propria ragione, che uigcnuamente confessare la più 
profonda imbecillità , o la più sorprendente follia. 

Ma per andare fino al fondo dell' argomento , Id- 
dio non ha che con se stesso un necessario rapporto, 
iiientrechè gli esseri finiti , per questo stesso che sono 
contingenti e parti di un tutto , dipendono gli uni 
dagli altri, in quanto alla loro maniera di esistere, e 
da una straniai'a cagione , per ciò che riguarda la 
loro esistenza. Non potrebbonsi dunque concepirli , 
senza concepir nel tempo stesso questa cagione pri- 
miera , Centro e ragione di tutti gli esseri ; essa è 
>1 termine di tutti i nostri pensieri , ed é in lei 
unicamente, che il nostro spirito , vagando di effetto 
io effetto, trovar può un punto di quiete e di riposo. 
Oltracciò, dacché il solo essere è 1' oggetto de’ nostri 
couccpimeiiti , non essendo il nulla in conto alcuno 
intelligibile, l'idea la più naturale, la più himino- 
sii , è necessariamente quella dell’ Essere senza re- 
strizione , s«nza limili, dell’ Essere uno che si è de- 
finito 
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finito col dirsi eh’ egli è quegli eh* è. Cotesta iofi> 
nita idea non è già solo io armonia colla nostra io* 
telligenza : ella è la nostra intelligenza medesi ma ; 
ed ecco il perché l’ ateo , nel negare l’Essere supre- 
mo , è costretto a negare lutti gli esseri , e negar 
per fin se stesso , e di non poter cosa alcuna né 
affermare, nè enunciare, dappoiché non può pro- 
nunciar egli il vocaholo « , il quale è il nomo pro- 
prie di Dio. (i). 

Quindi 


(i) Era gik il fin qnì detto composto , quando ab- 
biam noi rinvenuto sviluppata la stessa osservazione con 
nna estensione , che noi comportava il nostro piano , 
nelle ricerche filosofiche su i primi oggetti delle nso- 
rali conoscenze , diftl. de Bonald : opera non meno mira- 
bile per la grandezza delle viste , e la forza del razio- 
cinio , che per la nobiltà dello stile, e costante ele- 
vazione di pensieri. Guidati dalla stessa Jede di si il- 
lustre filosofo , e tanto più grande , quanto più è egli 
cristiano , abbiamo avuto più volte la sorte di ritrova- 
re le medesime verità *, a guisa di nna semplice bar- 
chetta , dirigendosi verso lo stesso punto de' cieli , può 
approdare alle stesse rive ove viene il rcal vascello del- 
r oceano. £ giacché abbiam noi nominato M. de Bo- 
nald , siaci permesso di citar lui stesso in prova , dt 
quella providenza che veglia sopra i popoli , e dà , 
quando che il convenga , a certi uomini 1' alla missio- 
ne di annunciare le verità divenute necessàrie , e di 
difendere contro 1’ orgoglio e gli errori dell' uomo , la 
Causa di Dio , eternamente attaccata , ed eternamente 

vit- 
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Qnindi ]' ateismo non è , a parlar propriamente « 
una dottrina , una opinione ; ma un disordine men- 
tale , il termine estremo del traviamento dello spi- 
rilo t o r ultima follia ; nè devesi piu argomenlara 
contro colui die nega Iddio , o si fa di se stesso 
un Dio, giacché nel fondo è 1' errore medesimo, come 
non si argomentarebbc contro quello insensato che si 
credesse sovrano. Dacché la sua ragione alla ragio- 
ne si oppone di tutti gli uomini, dacché si nega la 
testimonianza dell' uman genere, non v'ha più cosa 
alcuna di comune tra le intelligenze , più base al- 
cuna sulla quale possa poggiarsi un raziocinio ; • 
se r ateo fosse a se stesso conseguente , se anzi es- 
ser lo potesse , la sua ragione , senza punto di ap- 
poggio , cercarebbe in vano di sortire dalla stupida 
sua immobilità. 

Ecco hnalmente ove giunger può 1' uomo andan- 
do dietro al suo orgoglio. Prenderà egli in odio 
non meno la sua vita, che l' autore stesso della vita. 
Cieco e debole Gno a lusingarsi di superare i suoi 
immortali destini , isolandosi da tutto quello che 

esi- 


TÌitoriosa. Non temo io punto di awanzar di troppo nel 
dire , che 1' autore della Teoria del potere politico e 
religioso , della legislazione primitiva , etc. , sia stato, 
in questo secolo di disordine e di tenebre , il fondato- 
re delle ultime speranze che restano forse alle nasiom, 
ed al buon genio delle società. 
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ui(t« , si vedri travagliar con ardore nelle tenebre 
per formarsi un'eterno sepolcro. Miseria infinita di 
nn’ essere di cui tutti i pensieri , tutte le speranse 
sollevano dal nulla ! disordine però più spaventevole. 
Da qui ba origine quel timore ebe occupa T animo 
dei popoli , quel profondo errore che eglino mani- 
festano alla vista di un uomo , che ha perduto il 
suo Dìo ; orrore cosi naturale con’ è quello dell'omi- 
cidio j e l’ateismo altro non è in fatti , che la di- 
sperazione d’ una ragione smarrita > ed il suicidio 
dell’ intelligenu. 

Certamente , giammai può concepirsi delitto di 
questo più grande : esso racchiude in se stesso uno 
cosi strepitosa malvagità , che la sola religieoe per 
mezzo de’ suoi dogmi puole spiegarla. Sì certamen- 
te , vi ha qui qualche cosa di soprannaturale ; i’ a* 
sione di un’essere malvagio sopra di un'essere de- 
gradato , di un tiranno sopra il suo schiavo , à trop- 
po viaibile per non esser conosciuta: giacché essere 
alcuno tender non può naturalmente alla sua propria 
distruzione. Ciascuno comprende che 1' anima sìa 
cagione di morte al corpo , agisce ella fuori 
di se stessa su di un soggetto che è a lei sot- 
toposto i ma che l’ anima- stessa , che la intel- 
ligenza volontariamente si distrugga , ciò non so- 
lo non é comprensibile, m' ancor contraddittorio ; 
« giammai non ti renderà ragione di cotal disordi- 
nato movìaaento di un’ essere intelligente verso la 
morte , che supponendolo dominato da una forza 
straniera ^ da uno ipirilo assai più possente che lo 
mduce | o miseramente I' opprime. Ab- 
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Akbiam noi provato che 1’ esistenza di Dio, una« 
oimamente dal genere ornano contestala , riunisca 
nel più alto grado tutti i generi di certezza, di sor- 
ta che non possa negarsi , che col fare un* violenta 
contrasto alla natura , la quale ci porta a ' deferire 
alla universal testimonianza , e col rovinare la base 
della ragione , che da quell’ epoca si rende eterna- 
mente impotente ad assicurarsi di ogni qualunque 
verità. Per la qual cosa considerando resistenza dell’ 
Esser supremo come un fatto incontrastabile , e più 
incontrastabile della nostra stessa esistenza , noi 
esporremo nel capitolo seguente , le conseguenze 
che se ne deducono relativamente all’ origine ed alla 
certezza delle nostre conoscenze , e forse non senza 
maraviglia e Sorpresa si vedrà , come questo solo 
fatto , si grande, e semplice cotanto , spanda del 
lume sopra le leggi della nostra intelligenza , ed 
quale altezza etso la sollevi , ed innalzi. . . 


CAPO XV. 


r 
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C A P O XV. 

CoHteguenxe deWetisUnxa di Di» per rapporto aW 
■ origine , ed alla certetxa delie nostre conotceate. 

Entrando nell’ immensa carriera che noi ci propo- 
* niamo a percorrere ,-1’ nomo è il primo oggetto che 
ha dovuto fissare la nostra attenzione.* Collocato alla 
testa della creazione , eh' esso domina per mezzo 
del suo pensiere, non possiamo noi più alto cercare il 
lume; Ciò non ostante'^ ' mentre che,, ed' è a dir 
vero cosa strana , 1’ abbiam noi considerato solo » 
altro non ci ha esso presentato che tenebre , e coiv- 
traddìuoni. Incapace per natura di giungere alla 
oertezsa , costretto a' dubitar di tutto , e per fin dì 
se stesso , la sua ragione invincibilmente lo strasci- 
■a .nel pirronismo* • assoluto ; di sprta che la più 
nubile .delle suo* fiicoltà diverrebbe per lui una ra- 
gione di morte, se non esìstesse in lui un ‘non saprei 
dire qual energico ptiòcipio di fede che lo conserva, 
forzandolo a sottoporsi alla autorità generale , re- 
gola immutabile delle sue credenze, e legge uni- 
versale del mondo morale , - come 1’ attrazione , in 
cui r autorità del creatore agendo di sua volontà 
sulla materia -, la- legge diviene del fisico mondo. " 
Or , poichà gli esseri intelligenti non sono che 
per questa legge imiti , nò sussistono che in virtù 
di questa legge , é ella dunque conforme alla loro' 
natura ; giacchà à nella natmra degli esseri , eh’ essi 
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sassistano, e siano nnili ; ed a cagione de' loro re- 
ciproci rapportitela loro esistenu medesima dalla 
loro unione ne dipende. Ogni 61osofia pertanto che, 
■in luogo.. , di stabilire i diritti -dell' autorità., e di 
al}l>raccÌ 4 re con docilità le sue dedsioni , 1« sotto* 
pone alla ragione individuale , è contraria alla na- 
tura degli esseri intelligenti r e tende a distruggerli 
distruggendo ogni credenu, e riconducendo , so dir si 
può, r uomo, intellettuale a quelle stato di natura., 
a cui ricondurre si è \oluto uomo sociale) stato 
d' Isolameoio.) , debolezza, d’ iedipendenza e di 
guerra d> ciascuno coulro tutti » eve lo stesso uocno 
tìsico viver non può , poiché 1’ uomo morale non 
può nè svilnpparvisi > né cooseÉvarviai. 

£ questo appunto ci spiega quell’ appatcnte ' con* 
traddiziooe che abbian). noi notala tra la ragiooie 
deiruomo ebe l' arresta nell’ incestenu , e la ine»- 
llibile inclinaiiioDc ebe l’obbliga à.csedecew Certa* 
mente la ragione, cb’ esiste nellft nabira ) o pitit* 
tosto che è. la nature stessa dell’ uonao esser non 
potrebbe naluralmeote opposta a^questa incKuaeione) 
nè tender saprel^bé naturalmente alba dislruzisnie dcl- 
Tuomo , o ^Ha sua propria distmjtione ^ < se ciò non 
ostante abbiam noi osservato in. lei ina tale tendenza, 
ciò vuol dire „ (die non cosi trovasi ella isolata , si 
trova in uno stato Centro natura • ed è priva di 
una condizione cdla di lei esistenza necessaria. 

Quindi lo sviluppo della ramose , di niun conto 
neirindiviJuo separato fin daU' infimzia dalla società 
de suoi simili , estrcmajuente. lùdiUlo nè selvaggi, 

- . ' tra 
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tra i i^uàli si osservano a|>peDa pódii gfossolapi eie* 
(nébti di società^ và sempre proporzionato agli svi» 
Itijtpi deir ordine sociale j e la ragione dell’ uomo 
nòli é che la ragiona della socieU di cui esso la 
jMlrte i come la ragione della società' non è che la 
^a civilieoazione , da cui risulta 1* unione de’suoi 
Ihòmbri più o mena perfetta ; ed ecco il perchè » 
(quando r uomo , nell' infrangere questo accordò « 
principio della sua fòrza V e della sua vita,^ vliol 
rifare la società con la sua individuale ragione « ogni 
còsa perisce la società non meno , che l'uoino me« 
desimb. 

E còme maraviglrairsi di cotal mutua dipendenza 
degli spiriti , se da per ogni dove scorgiamo noi 
bell’ universo una simile dipendenza ; se non vi di* 
scuoprìàmò noi- alcun' essere , il quale in rapporto 
non sia con gli altri della stessa specie , e con tutti 
gli altri; nè esser alcuno, il' quale viver possa solo^ 
e Se sempre la leg*^ Onerale' dell' autorità , o della 
necessità; che è 'rWerità' dei bruti, li conserva 
unendoli secondo le particolari leggi che dalia loro* 
natura derivano ? . 

Lungi dunque dall' esser sorpresi che la nostra 
ragione in se stèssa rilegata non vi trovi che incer* 
tezza , c dubbio , dobbiam noi vedere in celesta 
estinzione della verità d della vita la necessaria con* 
seguenza di un gran disordine , e là orrìbile csecn* 
zlone dèlia sentenza di morte pronunciata dalla na* 
tura contro ogn’ essere , il quale lusingandosi di 
una totale indipendenza , si divide dalla società', 

Nn olla 
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•Ila quale dee egli appartenere. Ristabilite però 1’ 
ordine , ponete le intelligenze in rapporto , ben 
presto si fa manifesta la legge delle loro esistenze; 
dappoicbi per esse, vivere , è lo stesso che credfre, 
ed il primo fenomeno della vita intellettuale presso 
tult’ i popoli , il più generale , il più costante , ò 
la credenza di un Dio, cagion universale e ragione 
ultima di tutto ciò cb’ esiste. 

Dopo ciò , il deliberar solamente se si crederà 
eh' egli esìste , il tener sospesa questa altissima ve- 
rità , il costituirsene giudice, vai lo stesso che sol- 
levarsi al di sopra di tutte le società e di tutti i 
Secoli , ò lo stesso che ricusar la ragione umana, nel 
momento stesso in cui si fa a lei ricorso col ra- 
ziocinio. 

Esiste Iddìo , poiché i popoli tutti attestano eh’ 
egli è ’• esiste Iddio , poiché neppur possibile é all* 
uomo r. asserire ch'egli non sia , giacché credere a 
ciò non volendo sulla universal testimonianza, a per- 
der viene l'uomo il diritto, a ptAer cosa alcuna af- 
fermare. '.*••■ 

Non ci p.-irlino più dunque questi spìriti superbi, di 
obbiesioni, i quali non sanno die rovesciare da’-suoi 
fondamenti d’ umana ragione , per formarsi' de’ Suoi 
rottami un riparo contro Iddio. Formar delle ob- 
biezioni , colà ove non esista ,. non dico già alcuna 
certa verità , ma alcun pensiere di se stesso sicuro ! 
Formar delle obbiezioni ! e da qual fonte essi le trar- 
rebbero ? In qual modo 1’ enuncia rebbero ? Oh gl’ 
insensati I a noi^ soli é permesso il parlare , dappoi- 
ché 
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clii noi siam in possesso deila fede; altro ad essi 
non si conviene che il silenzio , sotto le rovine 
della loro sobbissata intelligenza. 

Se però siam noi giunti al possesso di cotesta fe> 
de sublime, come giungiamo noi alla vita medcsi* 
ma , per mezzo di vie inesplicabili , e come per 
una potente necessità di essere ; il tutto- vien ora a 
rendersi ebiaro , e scuopviatno noi ad evidenza la 
ragione dell' ordine a) quale ci obbligava la natura 
di conformarci senze neppure comprenderlo. E qui 
si è appunto, che lungi dal prostituire il nostro 
spirito a darsi ad una solitaria contcmplarione di 
se stesso, lo ebe lo snerva e l'uccide, fa d'uopo solle- 
varci a queir alta iilosoba , la quale , uneudo ciò 
ebè non debbesi giammai separare , 1» causa prima 
ed i suoi effetti , Iddio e 1' uomo , nella sua feOonda 
semplicità sembra , non esser altro ebe 1' espansione 
di una sola idea. ' 

Per quanto possa l’ orgoglio pretendere, non 
possediamo noi in noi stessi il lume : quindi è , 
che chiunque ti ostina a trovarlo in se stesso , ben 
presto precipita , come di già 1' abbiam osservalo , 
o in un disperato scetticismo , o in compassione- 
voli deliri d’ una scienza volgare , la quale distrug- 
ge r intelletto per conoscerlo , e cerca nella morte 
la ra^on della vita. Caduto in una immensa igno- 
ranza, da cui egli non sorte che per mezzo della fede, 
ba r uomo delle sensazioni , de’ pensieri , e frat- 
tanto non è egli certo , nè delle sue sensazioni , nè 
de’ suoi pensieri ; L' uomo esìste , e pur non è oev- 
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to del suo essere , e dà è che noa ne ritrova In 
se stesso la cagione , e che cercar la certezze., 
della nostra esistenza , è lo stesso c^ie cercere 1^ 
ragione , la quale in noi non si trova. Da^’ idea 
di un' essere contingente , non dedurrà esso giam- 
mai la sua esistetiza attuale, e tutti gli esseri ^niU 
presi insieme , separati dalla cagioi) primiera , non 
potrebbero acquistar la ragionevole certezza di loro 
esistenza , poiché la verità è 1’ essere , e non esiste 
alcuna verità necessaria che nel solo essere neces- 
sario. Togliete Iddio dall' universo , e l'universo 
intero non è altro , che una grande illusione , un' 
immenso sogno , e come una vaga manifestazioue 
di una infinita incertezza. 

Conosciuto però che sia Iddio , il tutto cangia 
aspetto , e 1’ universo spiegato dalla sua volontà , e 
dalla sua onnipotenza , si attacca , per dir cosi , 
alla sua cagione , e si consolida sopra questa ina- 
movibile base. Da tutti gli efietli , e da tutte le 
esistenze chiaramente si conosce la prima causa ; e 
le create intelligenze , risultando alla loro sorgente, 
si rincontrano e riconosconsi nella eterna intelli- 
genza da cui sono elleno tutte emanate. 

E' qui , è nel principio stesso delia verità c deir 
la vita , che 1' uomo discuopre la ragione della legr 
ge generale dell' autorità , fondamento della vita 
intellettuale , e l' unico mezzo pel quale può ella 
cominciare ad esistere , e ad altri trasmettersi. 

La vita, altro non è che la verità , non è altro che 
Iddio j nè è più possibile di concepire una intelli- 
genza 
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genza senza rerità , nguatmeote che una intettigen- 
za senza peosiere , giacché oo a ri peiMt tbe'a cié^ 
eh' é , o a ciò che esser paote. 11 rìrere dwyqoa 
per le rotolligeiTtf creature è lo stessa (he parteci- 
pare all' essere di Die , o alla sua verkét cd «dleiNr 
ricevono nel tempo stesso la verità e 1’ essere, dap- 
poiché r esserp e la veriU non sono che una me- 
desima cosa j e se potessero elleno aver da per se 
la veriU , elleno stesse si darebbero 1’ essere. Pu- 
ramesrte passive , allorché la parola le feconda nel 
seno del niente , <prando versa in essa i loro pritt} 
pensieri , o lé prime verità , non possono- elleno 
inventarle , nè dar sopra di esse giediaio , tfé ricu- 
sar dì riceverle , giacché la vita , nella sua origine, 
è dalla volontà mdipretMlente , e poiché non po- 
trebbe esservi anche volontà , colà ove non ti- hn 
ancora luogo la vita. 

Esiste pertanto necessariamente per tutte le in- 
telligenze un’ ordine di- verità o di conoscenae pri- 
mitivamente rivelate ,i vale a dire ricevute origina- 
riramente da Dio come le condizioni dèlia vita, o 
piuttosto come la vita medesima ; e cotesle verità 
di fède sono il fendo immutabile di ttitli- gli' spi- 
riti , il l^ame di- Tor- società, e la zagicme di loro! 
esistenza. 

Kel‘ modo stesso che la verità è la vita , r au- 
torità , o la ragion generale manifettala dalla te- 
tlimonianza o dalla parola, è il mezzo necessario 
per giungere alla conoscenza delle verità, o alla vi- 
ta dell, ihtelligena ;.c T uomo non vive già sola di 
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pane ma di ogni parola. che procede dalla bocca ài 
Dio (i) ; vive dunque della sua verità , che Iddi» 
gli communica , rendendosi realmente presente alla 
spirito , e Dudrendolo della sua sostanca ,.dono pro- 
digioso, vero sacrificio di amore , compiuto quiudi 
dalla parola , e nel quale discuopriamo noi 1' ori- 
gine , la base , 1' indispensabile condizione di ogni 
società ; ed in effetto , non ha potuto Iddio parlar 
all' uomo senz' entrare in società con lui , senza ri- 
velar a lui il suo essere , giacché Io stesso linguag- 
gio non è che 1' espressione generale dell' essere , 
ovvero dell' essere universale , nè parlar safurebhesi 
senza nominar Dio , dapoìchè non saprehbesi par- 
lare senza pronunciare p senza concepire la parola 
è; e cotesto maraviglioso vocabolo, la parola, ra- 
gion del linguaggio , come il verbo sostanziale è la 
ragione dell' Essere infinito , è nel discorso cièche 
Iddio stesso è nell' universo , il fondo da cui ema- 
na il tutto , il legame che il tutto unisce , il lume 
la vita I e r espressione propria della certezza , 
giacché non vi ha neppure altra maniera come affer- 
marlo. 

Per la qual cosa P uomo non hà potuto esistere co- 
me essere intelligente , non ha potuto parlare senza 
conoscer Dio , e conoscer non 1' ha potuto che per 

mezzo. 


(■) Non in solo pane vivit homo, led in omni vei^ 
ho , quod procedi! de ore Dei. S. Matt. IV. 
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metto della parola. Impossibil é pertanto che la 
parola , Una invenzione sia dell’ uomo. 1E se se ne^ 
brama un’ altra prova poggiata nella sua particola r 
natura , si osservi che atteso 1’ intimo legamo delle 
due sostanze > il pensiere , ugualmente che tutte le 
altre umane operazioni ha i suoi proprj organi ; di 
sorta che a ciascun pensiere corrisponde una certa 
modificazione del cervello « per conseguenza «jtiaj- 
chc cosa di sensibile , tal eh' è la parola , la quale 
o siasi orale o siasi scrittta , ha con parecchi de' 
nostri sensi rapporto. Pertanto una idea senza espres- 
sione , sarebbe ima idea la quale non formarebbe 
alcuna traccia nel cervello > che non colpirebbe in 
vrerun conto 1’ organo del pensiere ; loccliè è con- 
traddittorio. Ci rappresentiamo noi gii oggetti sen- 
sibili coli’ ajuto delle loro immagini ; le parole so- 
no le immagini delle idee. 

Quindi per una conseguenza di sua natura , 1’ uo- 
mo , essere corporale ed intelligente , non può pen- 
sar senza parola , come veder non può senza luce (i); 
non ha potuto egli dunque inventar la parola , da- 
poiebè cotesta invenzione suppone delle idee preesi- 
stenti , ed il bisogno , non meno che il mezzo di 
comunicarle. Vi è sUto perciò bisogno , che riceves- 
se 


(i) Sull impossibilita che 1’ uomo abbia inventato il 
linguaggio , veder devesi 1’ eccellente dissertazione di 
M. de fionaid. Ricerche filosofiche ■, tt>m. i. '' 
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■« egli nel tempo stesso e le idee e le parole ; giac* 
che le ptarole essendo di arbitraria istituzione, non 
risvegliano necessariamente per se stesse alcuna idea 
^omc osservar tutto giorno’ si puole di popolo in 
popolo dalia diversità dello lingue. 

11 peosiere pertanto e la parola sono state aimitl- 
taneamenle rivelate ; e comechè tutte le verità sono 
in Dio , il quale le conosce, ovvero conosce se 
stesso per mezzo del suo pensiere , della stia parola, 
del suo Verbo; la parola esteriore altro non à che 
il mezzo di comunicazione tra la nostra intelli- 
genza e la parola divina , ovvero l' esse nzial verità ; 

> e sia che noi rimontiamo alla origine della specie 
umana , sia che noi ne consideriamo a parte ciascun' 
individuo, la parola, il Verbo è veracemente in tutti 
i sensi , il lume , che rischiara ogni uomo che viene 
in questo mondo (i) , e quel soffio di vita che rav- 
viva la sua intelligensa (a). 

A metter però pella sua piena evidenza la legge 
massima deir autorità , e ridurla ad un fatto pal- 
pabile ; chi mai dubita , che l’ uomo abbia ricevuto, 
nel momento in cui sorti dalle mani del suo Crea- 
tore , tutto ciò che gli era uecessario per conser- 
varsi 


(i) £rat lux vera , quae illuminat omnem hominem 
yenientetn in hnne mnndum. Joan. i.g. 

(a) Et inspiravit in faciem ejus spiracnlum viiat , et 
factus est anioum riventem. Gen. ii. 7* 
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vani , e perpetuarsi, noi) meno <om’ essere iqleUir 
fente , che con»’ essere fisico ? Ps qui il peusiere , 
da qui la verità , da qui la parola > necessaria al- 
pieno per comunicare il pcnsiere , e, l)raiinV‘tt?rt 1^ 
veritii , nobile retaggio di vita sostitaita • twlt« 1? 
amane generaaioni ; e cotesta prinsa rivelasiape , 
spiegandoci la nostra esistenza , senz* essa incomr 
prensibile , ne spiega apcora la nostra intelligenza < f 
ce ne mostra il fondamento nelle yerità essenziali, ri- 
cevute sul principio, ed invincibilmente credute sulln 
testimonianza di Pio , la di cui autorità diviene per 
tal guisa In base della certezza , o U ragione deUf 
nostra ragione- 

iddio non manifesterà già tutto all' uomo , ma 
gli dirà tolto ciò , eh.' è necessario. , eh' esso saj^pie4 
e che non può , che dal solo Pio apprendere. SuUe 
prime gli rivela il suo essere , seozachè sairebbero 
impossibili i] pcnsiere' non meno , che la parola , 
gli rivela li rapporti, ch'esistono tra lui, e Pio, 
tra lui , e i suoi simili ; dappoiché deve egU vivere 
in. società con Pio, e con, i suoi simili, e non può 
vivere egli stesso , che in questa società ; e qui vc- 
desi espressa la ragione di- quel profondo sentimen- 
to del yangclo : Cercate in prima luogo il Regao di 
Dio , e la sua giustisia , e tulio il resto sarà per un 
sopra piti a voi accordato (i). Il regno di Pio, egli è 


(l) Qusrilo ergo prìmiiin regnum Dei , et juslitiam 
ejus , et liasc oiDoia adjioienlur vobis , S- MuL Cap, 
VI. 33. 


questo la societA delle intelligenze, di cui Iddio o-'è il 
monarca ; e la sua giustizia , eh' è l'ordine , o la rea- 
lizzazione della verità. E.cco f unico necessario (>). Il 
resto , che non si riferisce , che agli organi , e ad 
un punto impercettibile di nostra esistenza , et i 
dato per soprappiù. Non essendo degno di occupare 
il pensiero , e meno ancora di fissare 1' amore di 
una creatura , che conosce , e contempla il suo 
Dio , progredisce il mondo fisico senza nostro con- 
corso, e provvede ai nostri bisogni a tenore d'in- 
Tariabili leggi, come se l' Onnipossente proibito gK 
avesse di turbare nelle alte sue funzioni l'essere, eh’ 
egli fece a sua imagine , e somiglianza ^ e tal è la 
grandezza dell' uomo , ebe 1’ universo intero è stato 
a lui lasciato per servire come di un intertenimen- 
to alle sue dispute (a). 

Ma la verità , ma Iddio non si è già solo rive- 
lato all'uomo per esser 1' oggetto di una sterile con- 
templazione. Attivo per sua natura , e sottoposto a 
de* doveri come essere socievole , se l' uomo cono- 
sce , non è che per agire , e per conseguenza per 
amare; giacebà l'amore è appunto il principio na- 
turale dell' azione. La verità nasce nell' intelletto 
per mezzo della parola , conosciuta che sia però una 

voi- 
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(i) Porro nnnm est necessarium; SrLac. X- 

(a) Mundum Iradidit disputationi aorum , Eccles. 
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volte , prodoee essa l' amore t il qnale determina 
gli atti per mezzo dei quali concorriamo noi libe* 
ramante al mantenimento dell’ordine della società 
stabilita tra Dio e ndi , tra noi e gli altri no* 
mini. Sonori pertanto delle verità, ovvero una leg> 
ge morale scritta nel cuore ; verità che si appel- 
lano di sentimento , non già che esso ne sia il prin- 
cìpio, ma perchè n'è esso l'effetto, dappoiché ser- 
vono elleno nel tempo stesso , e per una specie di 
sostanziale unione , e di lume allo spirito , e di 
amore al cuore. Tutt^ le verità che debbono rego- 
lare immediatamente la condótta , a cotesta classe si 
appartengono ; quindi le .verità sociali , anzi esse 
sole appartengono a questa classe -, gli errori oppo- 
sti trovansi ancora pel cuore , 'quale essi corrom- 
pono per mezzo dell'odio, principio di disordine, 
e dì distruzione. 

Non ci maravigliamo pertanto che il sentimento 
della Divinità , del bene. e del male, del giusto e 
dell' ingiusto presso tutti i popoli rinvengasi. Non 
hanno potuto essi come popoli esistere , nè 1’ uomo 
stesso esister può come esser morale ed intelligente, 
senza conoscere Iddio , per conseguenza senz’ amarlo 
come buono, o senza temerlo come onnipossente; e 
cotesto timore ed amore han dovuto per necessità 
manifestarsi per mezzo d'una sociale azione , o per 
mezzo del culto , di cui il sacriBcio n’ è 1' essenza. 
L'uomo però debole e degradato dal suo essere, te- 
mendo molto più la potenza di quello che non ami 
una bontà, la quale non è che la giustizia, si getta na- 
ta- 
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hiraltiietité ddlti binda del tinlofe, fòndarhento delfé 
fahé rèli^iòni , in quella ^(iiia che l' amore il fohda« 
liiènto nb (iella vera rOllgidtie. Da ciò Hanno cÌHgltid 
dtie grandi sàcrKìij qncllo dell' ésti^mo timore , il 
qiiiie manif^jtai! coirimmoladouè deH’uOitlò, e (juel< 
li» deU'aHiore estremo fi qoalfe si appalesa coll’ immo- 
lazione di Dio (t). Ed ella è una Ossérvaziòtié degni 
di ossei- profondamente inèditata, che ogni vera rèli-( 
giòiid , ugualmente che ógni vc'rà soòietl , riposi 
Vali' oblddzìonò' , o su! tòldntàrio sacrifiòiò dell' et- 
seffe Onm'poisèntd verso T éssère debole. Lo dirò 
ip qnl ? PreliiteA égli , per servirlo , la fothià di 
ùnó schiavo , e se gli fa d* oerpo , si renderà , per 
salvarlo , ubìidienie firìó àlld riidrth di croce (1). 

Abbiami' di già osSerVatd <^he Ti verità è la vita 
dèlia nostra intelligenza , che noti può quindi 'essa' 
esistere se non se unita a' Dio verità suprema , é 
àhc la parola è' il légamè , if mediatore di cotesta 
anione. Rivelate emendo per nteVza delta parola > 
le verità nccc'ssane e lò stésso pensiero si conser- 
vano , e per mezzo della paròla nello stesso niod<i 
si trasmettono : troppo fofli per aver commercio 
con uha nascenté ragióne , 'èntrano elleno nello spi- 
' ■' ■■ riW 


(■} yV/nor, direbbe il P. S, Agost. Sacerdos imsnolat, 

^ ( 2 ) Qui cum in forma Dei esset Sematipsum exi- 

nanivit formam servi accipiens factui obediens us- 

que ad mortem , morlem autem crucis. Ep. ad Philip. 
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tiU) 60 vr«M ; 9 oertameDie che portanza sola 
attorno 4i .ira sUsso' lo sgOat^o , si ricobosce a 
sufBccoza , che il mondo morale non sussiste ch« 
par meazo dell’ autorità » snefczo bniVertale di cono- 
scebuy di sodetài di vita» In, quella, ghisa che par- 
li» Iddio al primo nostre padre, parìa il padre al 
figlie* ed il fanciulle ci^d^ alla testimonianza del 
padre come credè il padre nostro in origine alla 
testimonianza di Dio ^ e qui ancora àvVi unione , 
società 1 poiché vi Ha eoboseenea , amore delle stes- 
se verità , e sommestione eli' ordine ohe da esso ne 
deriva. Per la qual cose, e Setondo la stessa legge si 
forma sempre la ragione della famiglia « la ragione 
dei popoli , la ragione dell'uman genm:e,<la di cui 
teslimoniaaza diviene Iniìallihile , allorché è guaren- 
tita dalla parte delle tradizioni primitive , eh' esse 
oonsersa/, e che perder non pcArehhe , senza per- 
dere nello lUsSo tempo la parola , il pensiere , la 
vita. 

Pertanto 1’ autorità è nel tempo stesso 1’ unico 
fondamento delle verità , e 1' unico mezzo dell' or- 
dine , . o della felicità. L’ ubbidienza dello spirito 
all’ autorità si diìtm» fède, 1’ ubbidienza della vo- 
lontà , virtù : ogni società in queste due cose si 
contiene. Quindi 1’ uman genere come appunto utt 
fanciullo , e più ancor che un fanciullo , ha la sua 
fede , che forma ogni sua ragione ; ed ha esso la 
sua coscienza, o il sentimento, 1' amore delle ve- 
rità sociali eh’ esso conosce per mezzo della fede, 
c la fede, alla testimonianza del genere viinono for- 
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noa la più grande certerza dell' uomo, come la fede 
alla testimonianai di Dio è la certezza del genere 
umano. 

Air infuori di ciò altro non esiste che un dub- 
bio unirersale , e per siffatta guisa distruttivo della 
ragione , che chiunque rigettasse dai suo spirito le 
incomprensibili verità che la sola, fede si conserva, 
e che gli sono state per mezzo della parola rivelate • 
Mrebbe obbligato a rinunciare alla stessa parola , 
che esso non conosce in altra guisa che per mezzo 
della fede -, costrette per conseguenza a rinunciare 
a tutte' le sue idee, a tutte le sue credenze; e cosa 
altro mai. ciò sarebbe , ' se non la perfetta morte 
dell'uomo.? Dappoiché, non essendovi alcuna verità, 
alcun’amore, alcuna. azione, altro non' rimane che la 
morte : ed ecco il perchè gli angeli delle ténebre , 
forzati essi stessi di rientrare per castigo ocll’ ordi- 
ne che turbarono essi per mezzo del 'loro delitto, 
credono, perchè convieu che essi vivano , credunt et 
coniremiseunt (i) : ' 

. Ciò non ostante si ritroveranno , non saprei dire 
in qual bassa regipne. dell*, intelligenza , e Come nei 
confini del nulla, alcuni miserabili spiriti, tristamen- 
te superbi di andar erramdo all' azzardo in quelle 
desolate solitudini, ed a’ quali uno stupido orgoglio 
persuaderà , che , fatti per regnare sopra lo stesso 

Dio, 


(t) lìp. Jac. 11, 19 . - , f • 


\ 


Dioilized by GoogK 


( »«9 ) 

Dio , Boa debbono essi entrare che da oonquiiUtori 
nei regno della veriU. Non crederemo noi dicono 
«MÌ , che solo quello che comprenderà la nostra ra- 
ragionc : ma oh gl’ insensati ! che neppure compren- 
dono che il primo atto della ragione è necessàrio- 
mente an’atto di fede, e che verun’essere creato, se 
non cominciasse dal dire , io credo , dir non po- 
trebbe giammai , io sono. 

E' ella forse cosa cosi difficile ad intendersi ? 
Togliete la fede, e tutto muore; ella è 1* anima 
della società , ed il fondamento della sita umana. 
Se il colono coltiva e sparge la semente sulla terra. 
Se il navigatore traversa 1’ oceano , à perchè essi 
credono ; e non è cIm in virtù di una simile cre- 
denza , che partecipiamo noi alle trasmesse cono- 
scenee , qnando facevamo noi uso delia parola , e 
degli alimenti ancora. Si dice al fanciullo , man- 
giate, ed esso mangia : cosa però avverrebbe , se esi- 
gesse egli da voi , che gli provaste pria d’ ogni al- 
tro , eh’ esso morrà , se non mangia ? Si ripete al- 
r nomo , volete andar voi in quel luogo, seguite a 
battere questa strado ; se però ricnsasse egli di cre- 
dere alla testimonianza , tutta 1’ intera eternità non 
basterebbe, prima che acquistato avesse egli solo la 
razionale certezza dell’ esistenza del luogo , ove de- 
sidera esso di coml'irsi. La pratica delle arti, e dei 
mestieri , ì metodi d' istruzione sulla stessa base ri- 
posano . La scienza è sulle prime per noi una specie 
di dogma oscuro , che non giungiamo noi in seguito 
più o meno a concepire , se non pOrehé 1’ abbiamo 

O noi 



( ) 

noi in sulle prime ammesso senza comprenderlo « 
se non percliè abbiamo avuto noi la fede. Venga 
«Ila intanto per un'istante a mancare, in un subito 
«i arresterà il mondo sociale ; non vi sarà più go- 
verno alcuno , non più leggi , non più transazioni , 
non più commercio, non più proprietà, non più 
per finirla , giustizia j giacché tutto ciò non sussiste 
che per mezzo dell' autorità , che all' appoggio della 
confidenza che l'uomo ha nella parola dell'uomo', 
confidenza sì naturale , fede si possente , che veru- 
no giungerà giammai ad interamente sulTocarla ; e 
quello stesso che ricusa di credere in Dio sulla testi- 
monianza del genere umano, non esiterà un momen- 
to a mandare il suo simile alla mhrte sulla testimo- 
nianza di due uomini. Quindi noi crediamo , e 1’ or- 
dine si inaiitiene nella società ^ noi crediamo , e le 
nostre facoltà si sviluppano , la nostra ragione si 
rischiara e si fortifica , e sì conserva il nostro stes- 
so corpo ancora ; noi crediamo, e viviamo; e for- 
zati a credere per vivere un giorno , ci recherà 
meraviglia il sentire che bisogni credere ancora |>er 
vivere eternamente ! 

Allorquando il nostro spirito sembra di essere 
più indipendente , quando esso esamina , giudica , 
ragiona , ubbidisce esso ancora alla legge dell' auto- 
rità, e non è esso meno attivo che per mezzo della 
fede ; dappoiché per agire , convien volere , e non 
vi c volontà senza credenza. In qual modo potreb- 
be mai la ragione operare avanti di essere? E cosa 
ella é mai la ragione, se non é la verità conosciuta? 

L'na 
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Una intelligenza clic non coiiosrease cosa alcuna , 
cosa mai sarebbe ella ? Cercale in questa notte un’ 
oggetto che possa scegliere il pensiere. Voi non Iro- 
srate , non vedete voi che delle ombre , giacche 
non regna ivi nè la verità nè la luce. La ritiene 
Iddio in se stesso ; e questi organi così perfetti , 
questo corpo adorno tutto di grazia e di maestà che 
con tanta sua compiacenz.i a formar venne la su.i 
mano , non è ancora tutto quello che costituisce 1' 
uomo ma ad un tratto lo anima la parola. Pon- 
gasi 1' intei ligtuiza , ed ecco formato 1' uomo. Da 
quel punto, senza potersene difendere , ed a cagione 
di una invincibile necessità di essere , crede egH 
alla verità die la testimonianza gli rivela , e per 
mezzo della fede prende egli deir'èsistenza il pos- 
sesso. 

Tal’ è r ordine stabilito dal Creatore j non pos- 
sianio noi altcì'.irlo ^ riin.ine esso al di sopra de’ 
noslii colpi. Tr.illanto la verità ammessa nel no- 
stro intelletto , non vi dimoia già sterile; coltivata 
con la ritlessione , si sviluppa ella , fruttifica ; sor- 
gono novelle idee , le quali gludicbiamo noi vere o 
false, secondo la natura dei rapporti, die sciiopri.'i- 
mo noi -tra esse e le verità priiuitìve ; giaccliè il 
giudicare altro non è , che paragonare novelle idee 
a quelle eh’ erano già in noi esistenti , e su delle 
quali non potè portarsi da noi giudizio , poiché 
non poterono esse esser ad altre p.ir.igonate. Qiùn- 
di , per noi , fuim-mo la verità le nostre idee pri- 
ruitivc j c 1’ errore , tutto ciò che non è con qitc- 

sU 
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ste idee compatibile ; la logica , che c* insegna a 
far con metodo un tale diicernimeuto , non è ch« 
la teoria della fede. 

Richiamata alla sua origine 1' umana ragione fer> 
mamente si consolida, La vediamo noi, se è lecito 
dirlo , stendere i suoi forti ranti fino nel seno di 
Dio. E' là per lo appuuto ove ne attigue essa la 
vita. Nasciamo noi all’ intelligenaa per mezzo della 
rivelazione della verità j e le verità primitive , rì-> 
posando sulla testimonianza di Dio , ovvero sopra 
una infinita autorità , hanno una certezza infinita (i). 
Sono elleno che costituiscono la nostra ragione , 
la quale non può senza esse esser concepita j c rive* 

late 


(i) Le ic]''e le più ciliare sono state talmente oscu- 
rate in questo secolo filosofico , che divien necessario 
di risponder qui ad una quistione , che abbiamo inteso 
noi qualche volta proporre. Poteva egli Iddio ingannar 
1’ uomo , o rivelargli 1' errore ? Trovasi negli stessi teo- 
mini contraddisione ; giacché non si rivela che ciò eh' 
ò , e r errore non è cosa alcuna. Si rappresenti ranima 
umana come un vuoto recipiente : or domandare se Iddio 
poteva mettervi T errore , è lo stesso che domandare se 
poteva mettervi il niente , o lasciar 1’ intelligenza nel 
niente ; ò lo stesso che domandare se poteva egli nel 
tempo stesso creare e non creare L’ errore non è 
che la negazione di uua verità conosciuta , una dislni- 
rione; or cosa volete voi distrugger colà, dove uiciilo 
esiste ? 
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Ute in Drìgin« dalla parola , si trasmettono elleno 
ugualmeate per tnezxo della parola ; qnlndi nella 
aocietà , e solamente nella socictA, giacché la verìU 
eh' è il -Lene comune delle intell igenze dee possedersi 
da esse in comune ; e non potendo alcuna intelli- 
genza esistere che all’ ajuto di certe verità necessa- 
rie , debhonsi queste verità ritrovare in tutte le in- 
telligeme , e la testimonianza per mezzo della quale 
elleno si maoi&stano , non ha mano di certezz.'i che 
la testimonianza di Dio , da cui in fondo non è ella 
diversa. Similmente la nostra ragione in quanto ch'è 
attiva, essendo stata creata da Dio per un line che 
è la conoscenza della verità , non potrebbe la ra- 
gion generale cadere in errore , o non conseguire 
il suo fine j quindi convien che infaliibil sia la uni' 
versai testimouianza. 

Per la qual cosa la yita intellettuale ngiiuloienle 
che la vita fisica , dipendono dalla società , la quale 
ha ricevuto il tutto , ed il tutto couserva con que- 
sti due gran mezzi , l’autorità e la fede , condizioni 
necessarie dell’esistenza. Società in primo luogo eoa 
Dio, principio della verità, eterna sorgente dell’es- 
sere ; società in secondo luogo delle intelligenze crea- 
te , che ha Dio unite tra loro , come le ha egli a 
se stesso unite, c per mozzo delle medesime leggi. 
Non abbiamo noi alcuna vita , alcun moto , alcun* 
essere in fine che in lui(t): nobile emanazione delia 

d! 


(i) In ipso eaim vivimus , inoveuiur , et ìuidus, jìcI. 
vzu , ib. 
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di lui sostanza, la nostra ragione, non è chela sua 
ragione , come la nostra parola , non è che la pa- 
rola sua. Certamente , che siam noi ben qualche 
cosa di grande , ed io principio a comprendere 
quella magnì6ca espressione ; « facciamo l’uomo a 
nostra immagine e somiglianza (i). « Facciamo’, vi ha 
qui della deliberazione , del consiglio, qualche grande 
e secreta societA , di cui la parola è ancora il le- 
game ; ed io domando a me stesso cosa sarebbe 
dunque 1’ uomo solo , 1' uomo separato da’ suoi si - 
mili , e separato da Dio ? Veggo io il suo essere, 
che da tutte le parli lo fogge ; addio certezza , 
addio verità, addio pensieri, addio parola; muto 

fantasma I Nò , non è bene che V uomo sia 

solo (u). 

E quando parliamo noi dcH'uemo , intender con- 
viene che le stesse leggi reggano tutte le intelli- 
genze. Verun' essere finito lia in se stesso il lume 
che rischiarar lo deve, ed il più pei-fetto de’ celesti 
spirili , non esistendo in altro modo se non perchò 
crede , non è meno dell' uomo passivo nel ricevere 
la verità , e per esso lui ugualmente che per noi , 
la certezza non è che una piena fede in una infal- 
libile autorità. 

’ Non 


(i) Faclamus hominem .id imaginem et simililudinrm 
aostram , Gen. i , 2<). 

(a) Non est bonam esse hominem solum, Ibid. i», i8. 
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Noa ci vergogniamo più dunque di sottomét- 
terci a ootesU sublime autorità , sotto la qua- 
le piegano gli angeli stessi , . e colui che regna an- 
cora più alto. Il mondo materiale presta a lui ub- 
bidienza t e pur non la conosce. Una voce ha par- 
lato ai .cieli , e gli astri docili incessantemente ripe- 
tono, in tutti i punti dello spazio quella gran pa- 
rola eh' essi non hanno giammai intesa. Per essi 1* 
autorità non è altro che la potenza ; ma per gli es- 
seri intelligenti i quali vivono di verità , e debbo- 
no liberamente concorrere al mantenimento dell' or- 
dine , ella è la ragione generale , manifestata per 
mezzo della parola. Il primo uomo riceve le verità 
primitive, sulla testimonianza di Dio ragione supre- 
ma , ed esse si conservano tra gli uomini , mani- 
festate perpetuamente dalla testimonianza universale, 
che esprime la ragion generale. La società non esi- 
ste che per la sua fede a queste verità trasmesse di 
generazione in generazione come la vita , la quale 
senza esse verrebbe meno, trasmesse come il pen- 
siere, giacché non sono elleno che lo stesso pensiere 
ricevuto primitivamente e per mezzo della parola 
perpetuato. L’ opporsi contro tjuesla grau legge, è 
lo stesso che lottare contro l’esistenza, per liberar- 
sene , convien , che si ritorni fino al niente. Creature 
superbe che osate dire , Noi non crederemo , di- 
scendete dunque al vostro niente. E noi guidai dal 
lume , che abbassa il vostro orgoglio , noi c’ in- 
ralzauroo fino al seno dell' Esser supremo , e colà 
ancora rinverremo noi la legge , che >i umilia ^ giar. 

ché 
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eVè ta velati in Dio ste*so non è che 1' eterM ra> 
gioie manifestata dalia (estimonianu del Verbo , e 
la divina oerteeca non i che una fede infiniU in 
questa testimonianza resa eternamente , ed atema- 
mente creduta ; e la religione , la quale ci unisce 
a Dio partecipar facendoci alla sua iisde ed al suo 
amore , essa ancora non d , ne' suoi dogmi , che 
questa testimonianza trasportata nella nostra lingua 
per mezzo dello stesso Verbo rivestito di nostra na- 
tura ; di sorta che se vogliamo noi farvi attenzione, 
comprenderemo che Iddio, con tutta la sna onnipo- 
tenza , dar non ci poteva una maggiore certezza 
delle verità che il suo figlio è venuto a rivelarci , 
dappoiché nè egli le conosce > ovvero non conosce 
egli se stesso che per mezzo di una simile rivela- 
zione. 

Ma r ordine delle idee non d permette in que- 
sto momento di arrestare i nostri sguardi su di quel- 
le sublimi armonie , che riempiono di gioja 1' in- 
telligenza. Pria di ammirare per quali mezzi la re- 
ligione è stata stabilita e si conserva , dobbinm noi 
provare che ne esista una necessariamente. Sarà fa- 
cile questa impresa, mentre che avendo collocata la 
ragione umana sulla sua base, sappiamo noi in qual 
modo possa riconoscersi eoo certezza la verità. Non 
la domanderemo noi già allo spirito dell'uomo, ma 
alla ragione della società Interrogheremo noi le 
credenze , le tradizioni del genere umano , avvera- 
remo noi le sue decisioni ; c se si presenta un oon- 
traddittore, aprendo dinanzi a lui due vie, per 1' 


una 
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naa ilellt quali convicn che assolutamente esso cara* 
mini , lo via solitaria e tenebrosa del giudizio in- 
dividuale , die confina col nulla , e la via sociale 
dell' autorità , elio conduce alla vita o allo stesso 
Iddio , in vece d' ogni altra risposta , altro a lui 
non diremo che : Scegliete. 

CAPO XVI. 

Biiste una vera Religione , non ne etisie che una. 
sola , t questa è assolutamente necessaria alla 
salute. 

Sodo ormai sessanta anni che si è abbastanza di- 
fesa la causa della disperazione e della morte ; in- 
traprendo io ora a prender le parli della speranza. 
Vi è qualche cosa che mi stimola ad alzarla voce» 
o di chiamare in giudizio il mio secolo. Sono or- 
toai stanco di sentir ripetere all’ uomo : Non hai tu 
cosa alcuna a temere , cosa alcuna a sperare , e non 
devi tu cosa alcuna, che a te stesso. Forse infine egli 
sei crederebbe , forse che obbliando la sua nobile 
origine , giungerebbe fin al punto di riguardarsi in 
effetto come una massa organizsata la quale ricesie 
la vita da tutto ciò che la circonda e da i suoi bi- 
(0) adire alla putredine, voi siete mìa 


(i) Questo è appunto la defluizipne elio fa deU'uOfc 
no 5aint*LatQb«rt» 
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màdre , ed ai vermini , voi siete miei fratelli è mie 
sorelle, (i) ; forsechè si persuaderebbe egli realmen- 
te di esser libero da ogni dovere verso il suo au- 
tore ; forsechè i suoi stessi desiderii si arrestereb- 
bero alle porte del sepolcro , e che soddisfatto di 
Una debole superioriti sopra dei bruti , terminan- 
do come essi Senza speranza di novella vita , si ter- 
rebbe egli onorato di posseder lo scettro del nulla. 
Voglio io spezzarglielo nella mano. Apprenda egli 
dò eh' è , s’ istruisca di sua grandezza , non meno 
che di sua dipendenza. Si è fatto di tutto per 
distruggerne i titoli ; vano tentativo , essi sussistono 
tuttavia , e facile sarà a mostrarglieli. Sono essi 
scritti nella Sua stessa natura ; tutti i secoli ivi li 
hanno letti. Li citerò io qui a comparire , e li sen- 
tiremo proclamare 1' esistenza di una vera Religione. 
Chi mai oserà di dar loro una mentita , ed opporre 
alla testimonianza loro i propri! pensieri di un gior- 
no? Vedremo chi ne avrà l' ardire» quando fra po- 
co , richiamando le gsnerazioni estinte , e convo- 
cando i popoli che più non esistono , sorgeranno 
essi dalla loro cenere per venire a deporre in fa- 
vore dei diritti di Dio , e degl' immortali destini 
dell' uomo. 

- £ perchè dovrà egli perire ? Chi lo ha condan- 
nato? 


(i) Putredini disi: Poter meus es ; maler mea » et 
Soror inoa vermibus. Job, xviii , i8 
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Baio ? Su qual fondamento si giudica che debba egli 
cessare di essere ? Dunque l’ uomo sarà questo cor« 
po che si decompone , queste ossa, questa cenere ? 
Nò certamente , e la filosofia si dà troppa fretta a 
porre il suggello alla tomba. Ci mostri pur essa 
delle parti distinte nel pensiere , ed allora com> 
prenderemo noi che posta essa disciogliersi. 

Non r ha fatto essa giammai , nò mai lo farà ; 
non giungerà essa giammai a dividere l' idea della 
giustizia , ne la concepirà divisa in differenti poi> 
zioni che abbiano tra loro de' rapporti di grandezza 
di forma e di distanza ; ella è una , non è ella affatto. 
Ed il desiderio, l’amore, la volontà, si vede forse 
chiaramente che siano queste proprietà della materia, 
modificazioni dell' estensione ? Vedesi fone chiara-' 
mente che una certa disposizione di elementi com^ 
posti , produca il sentimento semplice di sua essenza^ 
e che nel mescolare alcune inerti sostanze , ne ri- 
sulti una sostanza attiva , capace di conoscere , di 
volere, e di amare (i) ? Effetto mirabile dell’or- 
ganizzazione ! Questo fango che io calpesto coi piedi» 

non 


(i) L' uomo , per mezzo del suo corpo , non esiste 
che nel presente j non esiste egli , per mezzo del suo 
spiri to , che nel passato , e nell’ avvenire ; giacché il 
presente non può dal pensiere concepirsi. Quindi è es- 
senzialmente diverso il modo di esistenza del corpo e' 
dello spirito ; lo spirito perciò ed il corpo sono di una 
natura essenzialmente diversa. 
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non attende c)ie un pò di calore come noveUa di'* 
ipositione delle sue parti , per diveuta» essere pen- 
sante , per comprendere i cieli , calcolarne le leggi, 
per scorrere 1' immense spazio , e cercare al di là 
di tutti i mondi non solamente visìbili , ma imma- 
ginabili un essere inGnito ebe lo soddisG : atomo a 
a cui non basta 1’ universo intero ! Certamente che 
io compiango gK spiriti abbastanza deboli per ar- 
restarsi in queste vane illusioni , che se essi vi pren- 
dono ancora compiacenza , se temono essi di esser 
disingannati , uoo ho io termini sufficienti per espri- 
mere r orrore , ed il disprezzo che ispira una so- 
tniglievole degradazione. 

E cosa dicono essi frattanto? chiamano essi in 
testimonio i sensi essi vogliono che la vita termi- 
ni colà , ove sì arrestano gli occhi j simili a de' 
fanciulli , i quali , vedendo il sole che discende al 
di sotto deirorizzonte , -lo crederebbero per sempre 
estinto. Ma che? sono essi dunque i soli che abbia col- 
pito il tristo, spettacolo degli organi allorchò vanno 
a disciogliersi Sono essi i primi che abbiano in- 
teso il silenzio del sepolcro ? Sono sei mila anni, 
clic gli uomiui passano come ombre dinanzi l'uomoj 
e ciò non per tanto 1' uman genere , difeso contro 
il prestigio de' sensi da una fede' possente , e da un 
scndmenlo invincibile , non vide giammai nella mor- 
te , che un cangiamento di esistenza , e malgrado 
le contraddizioni di alcuni spiriti depravati , con- 
servò sempre , come un dogma della ragione ge- 
Scrale , un'alta tradizione dell' immortalità. Coloro 

dui>- 
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Junqa« ch« la rigettano , si separino dal genere 
amano , e sen’ radano lungi a portare ai Termini 
loro alimento , un cuore palpitante di amore per la 
vcritÀ , per la giustizia^ ed una intelligenza che ha 
di Dio la conoscenza. 

Ma lasciamo da parte queste superflue discussioni. 
Prorata la Religione , ogni altra cosa sarà provata. 

Avendo Iddio creato 1’ uomo essere intelligente , 
convien che esistano tra Dio e l' uomo de* necessari 
rapporti. 

Ogni rapporto tra gli esseri deriva dalla loro 
natura ; giacché se questi non ne derivasse , sarebbe 
un tal rapporto , loro straniere -, non sareblw ciò dun- 
que un rapporto , non sarebbe ciò cosa alcuna. 

I rapporti pertanto tra Dio e 1’ uomo derivano 
dalla natura dell' uomo e da quella di Dio. 

Questi rapporti costituiscono , a parlar giusto , 
la Religione. Dunque esiste una vera Religione , o 
una Religione necessaria. 

Tra qui a poco rischiarerò io queste preposizioni 
dando loro il meritato sviluppo. Io arrivo alle con- 
seguenze che da esse immediatamente se ne dedu- 
cono. 

La Religione essendo 1' espressione dei rapporti 
che derivano dalla natura di Dio , e da quella del- 
1' uomo , ne siegue in primo luogo , che non può 
esisterne che una sola , giacché invariabili sono que- 
sti rapporti -, secoudarìameute che ogni falsa religio- 
ne é opposta alla natura di Dio ed a quella dell' 
uomo , che essa le separa per conseguenza , in vece 
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di unirle > le distrugge in luogo di conservarle, : 
quiodi r errore nella fede separa l' uomo da Dio 
considerato come suprema verità ; l' errore nelle a- 
zioni , o nel delitto , separa l' uomo da Dio consi- 
derato come autore dell' ordine. 

L’uomo dunque non può salvarsi che nella vera 
Beligione j giacché lu s.ilvezza altro non. è che una 
unione con Dio , come la riprovazione non è che 
una eterna separazione dallo stesso Iddio. , 

Ammeno che negar non si voglia Iddio, e negar 
ancora se medesimo, convien ammettere cotesti prin» 
cipj j bisogna ammetterli , o rinunciare ad ogni fi- 
losofia. Se se ne dubitasse , vi si sostituiscano pure 
le contraddittorie proposizioni : non temo io punto 
di dirlo , pressato dal confessarle , piuttosto con- 
sentirebbe la ragione alla sua distruzione ; ed egli 
è per ciò , egli è perchè essa è fatta per la verità, 
ovvero per Iddio stesso , che dopo aver rotto questa 
sublime alleanza , diventa vile adultera dell' errore, 
c ben tosto abbandonata , si condanna essa stessa 
alla morte , e si precipita nello scetticismo. 

Che vi siano de’ rapporti naturali tra Dio e l’uo- 
mo , ella è questa una necessaria conseguenza della 
loro simultanea esistenza , e della dipendenza asso- 
luta in cui siamo noi dall’ Esser supremo. Se non 
vi fossero de’ rapporti tra noi e Dio , non potreb- 
be egli cosa alcuna su di noi , egli non ci cono- 
scerebbe, noi non avremmo di lui affatto cogulzio- 
ne ; un velo impenetrabile , ed eterno , lo nascon- 
\ derebbe a noi , e noi a lui resteremmo ignoti. L! 
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idea stessa dell’ uomo sareLbeglì totalmente incom* 
prensibile ; dappoiché se egli la concepisse solo pos> 
stbile , gii da quel momento vi sarebbero de' pos- 
sibili rapporti tra Dio , e 1' uomo , e nell’ istante 
in cui l'uomo comincierebbe ad esistere , sarebbonvi 
de’ rapporti reali , o, per parlare con rigorosa prc- 
aisione de' rapporti realizzati. 

Non è già senza ripugnanza che impiego io il 
tempo a sviluppare nozioni cosi semplici , e che ri- 
conduco l’uomo agli elementi dell’ umana ragione. 
Ma pur egli è ciò necessario , c forseché non giun- 
gerò io ben’ anche a convincere molti di coloro che 
mi leggeranno ; tanto siam noi da tenebre circon- 
dati ! Rispondete frattanto : La suprema verità non 
è ella forse in armonia colla vostra intelligenza , il 
bene infinito con i vostri desiderj e col vostro amo- 
re ? Non sentite forse in voi un non sò che , che 
vi avverte delia vostra dipendenza ? Non dovete voi 
forse niente a colui per cui voi esistete ? Non siete 
stato voi creato per alcun fine ? Non vi ha forse 
alcuna relazione tra le vostre facoltà e l’autore delle 
medesime, tra il vostro essere, ed il principio del- 
r essere ? Cosa dico io ? Non possiamo noi parla- 
re di Dio senza esprimere qualcuno dei rapporti 
che ad esso lui ci uniscono , ed il nostro stesso pen- 
siero n’è uno di questi rapporti, ed il più nobile, 
poiché in fondo non è esso che la verità, o Iddio 
stesso da noi conosciuto. Potenza , Sapienza , bontà, 
giustizia , tutti questi attributi dell’ Essere divino, 
inerenti alla sua natura , non ci sono concepibili 
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cbe per lo legame loro colla nostra ; come anche 
non giungiamo noi a concepir noi stessi | che col 
rimontare alla prima causa di tutte le esistenze , che 
collo scuoprire i nostri rapporti con Dio. 

£ forsechè non vediamo noi da per ogni dove 
delle analoghe relazioni ? Cosi il figlio ha dei na- 
turali rapporti col padre , i sudditi col sovrano. 
Cotesti rapporti costituiscono la famiglia e la so- 
cietà *, e la Religione non è più che la società che 
passa tra Dio e 1' uomo. Se i nostri doveri verso i 
nostri simili ne fanno parte , egli è perchè deriva- 
no essi necessariamente dai nostri doveri verso Dio, 
dalla volontà del supremo potere , a cui dobbiamo 
noi intera ubbidienza anche per questo solo cbe 
noi esistiamo. Non vi è dunque alcuna società , al- 
cun’ ordine senza Religione. Quindi osservate, come 
non cosi negar si vogliono i rapporti tra Dio e 1’ uo- 
mo , si è costretto di negar ugualmente i rapporti 
tra il sovrano ed il suddito, tra il padre ed il fi- 
glio , si è costretto di distruggere ogui società , e 
lo stesso elemento della società , eh’ è la individuale 
fiuniglia. 

Rendendo generale queste osservazioni , egli è 
facile il comprendere , che tutti gii esseri , intelli- 
genti o materiali , hanno tra essi de’ rapporti dalla 
loro natura determinati. Le leggi fisiche, morali , 
politiche , e religiose sono 1’ espressione di questi 
rapporti il di cui insieme costituisce l' ordine j e 
comechè non è egli già in potere degli esseri di 
cangiare la loro natura , couyien eh' essi manchino, 
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ovvero che conformi siano alle leggi che ne deri- 
vano ; ed il disordine di cui tutte le lingue hanno 
fatto il sinonimo di malattia , e die tutti i popoli, 
avvertiti dalla ragione e dalla esperienza , riguardano 
come un sintoma di morte , altro non è che la vio- 
lazione delle leggi naturali. 

Da ciò ha origine quello spavento ché s’ impa- 
dronisce degli uomini , allorché credono essi vede- 
re uno sconcerto nélle leggi del mondo materiale. 
Sembra loro che 1’ universo già giunga al suo ter- 
mine. Per un momento lo spirito ha duhiUto se più 
I ordine esistesse , ed il terróre costerna i cuori. 

Non vi ha cosa alcuna d’ indipendente , cosa al- 
cuna d’isolato nella creazione: espressione, se oso 
dfflo , di un sublime pensiero di Dio , gli esseri 
vi si legano agli esseri , ed i mondi ai mondi , co- 
me nei discorsi s’ incatenano le parole ; ma il più 
intimo , il più necessario legame è quello senza dub- 
bio di questo stesso pensiere con la potente ragio- 
ne che lo ha prodotto. Ed è ben noto a noi , che 
róllevandosi ancora piu in alto , e come parla Lei- 
niiio , fino alla ragione infinita delle essenze , si 
scuoprono , a traverso di un velo di luce , tre per- 
sone legate tra loro per mezzo di rapporti per sem- 
pre immuUbili , di sortachè , nel fondo il più se- 
creto del suo essere , Iddio stesso forma da per se 
nna grande ed eterna società. 

Per considerare però l’uomò nel particolare, non 
orse il corpo le leggi di sua vita , espressione 
de suoi rapporti con gli altri corpi , e delle sue 
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differenti parti tra loro ? Facciamo che queste leggi 
siano turbate , il corpo soffre ; che se sono elleno 
interamente invertite , ed esso perisce. In qualità 
di esseri 6$ici , la maggior parte delle sostanze ma- 
teriali., brute o organizzate , l'aria , la luce, l’acqua, 
le piante , ci sono immediatamente necessarie per 
conservarci ; viviamo noi ormai in una dipen- 
denza assoluta da tutto eiò che ci circonda , « 
per assicurarci un sol momento di esistenza , una 
infinità di rapporti , la di cui catena si stende dal 
granello di sabbia impercettibile infino al sole l’ a- 
stro il più remoto dal nostro sistema , debbono in- 
variabili conservarsi. 

Ma cosa sono mai questi rapporti puramente fi- 
sici , confrontati a quei che ci uniscono cogl’ esseri 
intelligenti ? Ed ho ben io pietà di quegli spirili bas- 
samente curiosi , i quali , ponendo tutto il resto 
inobblio, si compiacciono in se stessi , e mostransi 
meravigliosi , allorché hanno essi compresa qualche 
nitova relazione tra i corpi. Non apprenderanno egli- 
no dunque giammai a sollevarsi al di sopra degli 
organi, ed a conoscere delle leggi più nobili di quelle 
che regolano il moto , e la gravità ? Dai rapporti 
dell’ uomo con i suoi simili , veggo io nascere l’or- 
dine morale, la ragione, la società , cosi necessaria 
che , senza lei , non può l’nomo nè perpetuarsi , . 
nè conservarsi , nel modo stesso che essa non si , 
conserva nè si perpetua che conformandosi alle leg- 
gi che risultano dalla natura dell’ uomo. Non vi 
è per lei salvezza che nel possesso della verità e 
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Bella commissione all’ ordine ; e per noi , non vi 
i vita , che quella che ci viene da lei comumcata.' 
Cosa importa che si citino ti-e o quattro animali 
sotto aspetto umano trovati' nei boschi , in cui, s«n- 
ta idee, senza favella, mossi da ciechi' appetiti,' 
entravano essi a parte coi pascolo delle belve : cer- 
eamente che non è questi l’uomo. Ed ancora , questi 
esseri imperfetti appartenevano in origine alla So- 
CÌetÀ , e dovevano a Tei , con fa nascita , una pri- 
ma educazione ; dappoiché non si pretenderà già bhe 
un fanciullo , géttato nelle foreste al sortir dal se- 
no della madre , privato di forza e di esperienza , 
abbia potuto per due soli giorni sussistere. ' ' 
Io però ancor lo ripeto ; non è questi 1’ uomo: 
mangiare , digerire , dormire , non forma questo 
tutta' la sua occupazione , e forsechè si converrà , 
che possansi a lui permettere altre funzioni ; sareb- 
be anche troppo rapirgli , non che spogliarlo tut- 
t' insieme del pensiero , della parola , della virtù , 
della speranza e delTamore. Or ho io di già provato' 
esser tutte queste cose doutdella società. Per amare, ’ 

. bisogna conoscere , convien aver inteso o veduto 
parlare , giacché si parlar agli occhi ugualmente che 
alle orecchie , e la scrittura altro non è che una 
parola figurata. Per la qual cosa , senza la società, 
la vita morale ed intellettuale si estingue nel mo- ' 
do stesso che la vita fisica , e , segregato da suol 
simili , r uomo intero vien tutto a morire. 

Cosa sarà dunque se separato trovasi 1’ uomo da 
Dio , dalla suprema verità e dal sommo bene ? La 
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fiOiacione di una sola legge del corpo , un 
disordine nei uosti-i organi , diviene per noi una 
cagione di patimenti e di morte j e violeremo noi 
impunemente le leggi della ragione, la regola eterna 
de’ doveri , 1' ordine conservatore delle intelligenze? 
I nostri citelli desiderii , e la nostra pervertita vo- 
lontà prcvalerebbero contro la sapienza , la giustizia 
e r onnipotenza l Coloro se ne lusinghino , che si 
sentono abbastanza forti per vincere e superare Id- 
dio. 

Due sorta di rapporti a lui cl uniscono , dappoi- 
chà è egli nel tempo stesso ed il principio della 
nostra vita, ed il potere della società alla qualo noi 
appaiieuiaroo come esseri intelligenti. 11 violare per- 
tantq questi rapporti , è violare in pripio luogo la 
natura , e costituirci in uno stato di rovina , è in 
secondo luogo violare le kggi della società di cui 
noi siamo membri , e la legge fondamentale di qgoi 
società , ^ eh’ ò 1 ’ ubbidienza al potere. Or , se in 
questo mondo, di prova, immagine fugìtiva della no- 
stra vera patria , quegli è reciso dalla società che 
ne viola le leggi , quegli de disubbidisce 9I pote- 
re ; si giudica forse , che nella perfetta società di 
cui Iddio n' è il monarca , questo rapporto di giu- 
stizia , ovvero questa gran legge dell’ ordine esser 
debba .senza esecuzione ? Si stima forse che nè sap- 
pia egli difendere il suo regno, e difendere, se ste^o? 
Per conseguir un tale, effetto non ha egli - bisogna 
di solare dal suo riposo ; 1* ordine che ha egli sta- 
bilito ti npiutiene o da se stesso si ristabilisce. Nel 
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basso mondo la società rigetta dal suo seno , o pa- 
nisce colla morte coloro che la turbano *, li priva 
essa di tutti i beni che da lei han ricevuto ; giac- 
ché la vita medesima é un ben^cio della società , 
e togliendola a chi ne abusa in di lei danno , altro 
non fa che riprendere quello eh’ essa dato gli ave- 
va. Similmente , esser troticato dalle società eterna 
è lo stesso che esser punito con morte eterna , o 
privato per sempre d’ ogni bene, poiché Iddio tutti 
in se stesso li contiene. Questo terribile troncamento 
però , non é Iddio che ]o produce per mezzo di 
un'atto particolare ; ma è esso la conseguenza , l' ef- 
fetto necessario della violazione de' rapporti che a 
lui ci uniscopo i muojamo poi alla verità , all’amora, 
alla speranza , come muorp il corpo quando vio- 
liamo noi volontariamente le sue leggi , e non mai 
muore 1’ anima , che per mezzo di un suicidio. 

Per ben comprendere le miseria di una creatura 
in tal guisa separata da Dio , convien rammentarci^ 
eh’ è egli il postro lume, il principio ed il termine 
del nostro amore , di sorta che non amiamo noi 
noi stessi che per mezzp d.^1 trasporto che ci spin- 
ge verso il sommo bene , o la suprema verità : Nel 
basso mondo non ne siam noi giammai totalmente se- 
parati. L’ ateo stesso pertecipa alle verità che con- 
serva la società ; protetto per qualche tempo dal- 
ordioe istesso eh’ egli trasgredisce , vive egli della 
fede sociale e dei beni che ne sono il frutto , in 
quella guisa che unp straniere si asside di passaggio 
^a mensa della famiglia. Ma , al momento della 
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partenra , dì altro egli non s' interessa che di ciò 
che a lui si appartiene ; e cosa ha egli di proprio 
air infuori delle tenebre congiunte ad una non sò 
qual fame divorante d' una felicità che da rosa al- 
cuna creata può essergli giammai offerta ? Privo di 
ogni bene , e non potendo amare che il bene , si 
odia egli in allora con un’ odio intuito ; giacchi 
r amore del sommo bene implica l'odio del sommo 
male ; c concepir si può male piò grande che di 
essere per sempre privato del suo fine? Io dico per 
sempre; giacché in qual modo rientrerebbe l'uomo 
fn società con il suo Dio ? Noi può da se stesso , 
dappoiché foraar non può egli Iddio ad illuminarlo, 
ad amarlo , ad unirsi con lui ; né tampoco lo puole 
Iddio , giacché non può egli amare il male , né ve- 
dere il disordine , o la sua propria distruzione. Quin- 
di per tutto quel tempo che Iddio sarà Dio , per tutto 
quel tempo ch'egli si amerà come il principio di ogni 
perfezione , e di ogni ordine , non p^iò egli amar» 
un’essere mairaggio , né a lui unirsi ; quindi la lor 
separazione , consumata che sia una volta, sarà eterna. 

Mentre che viviamo noi nella presente società , 
per mezzo di essa teniamo ancora noi rapporti con- 
Dio ; possiamo noi rimetterci nei nostri veri rap- 
porti con Ini ; possiamo noi conoscerlo , amarlo 
ubbidire all’ ordine da esso stabilito ; giacché in 
ogni umana società anche la pm imperfetta , avvi 
una conoscenza, un’amore o un timore della Divi- 
nità , ed un’ordine morale , al quale 1’ uomo é li- 
bero a Bottoporvisi. Ma dopo qnesta vita , un’ altra 
< ne 
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ve comiacia in una nuova società ; società di bene , • 
di verità e di amore , se volontariamente siamo stati 
con Dio uniti ; società di male, o di tenebre e di odio, 
se per propria volontà ci siam da Dio separati ; in 
allora impos'sibil è ogni cangiamento, dappoiché Tuo* 
mo non può più nè amare se stesso , nè per conse- 
guenza pentirsi ; non può egli amarsi , poiché non 
vede in esso lui alcun bene ; non può egli amate 
Iddio, dappoiché Iddio per sua infinita giustizia da 
se discacciandolo , non può volere d' imprimere in 
lui alcun trasporto verso di se. Dirò ancor di piò: 
quando anche l'Esser supremo , ponendo in obblio 
se stesso , aprisse a lui le porte dell' abisso , ove 
si è egli precipitato, la sua coscienza lo arrestereb- 
be sulla soglia ; ricuserebbe egli un’altro soggiorno ; 
jiscchè, in quello che si è egli meritato, ritrovasi 
aeH'ordine , e l’ordioe stesso da cui noi Sofiriamo , ù 
più conforme alla nostra natura , esso è per noi una 
minor sofiérenza di quello che lo sarebbe la sua 
violazione. Tale è , anche qui nel basso mondo , 
r impero della giustizia sull' uomo , che tormentato 
dai rimorsi , si è veduto alle volte affrettare il ca- 
stigo come una grazia ; reca alle volte il supplicio 
stesso un sollievo. Per la qual cosa Iddio nou con* 
corre al castigo dell' uomo colpevole , che lascian- 
dolo colà ove esso si è posto, ovvero ove egli volon- 
tariamente ne dimora. 

Nè si lusinghi 1' uomo che la lunga durata della 
pena cancelli la colpa. II castigo non restituisce già 
maggiormente l’ innocenza , di quello die la morte , 
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tMtigo ancora de’ corporali disordini , non fa ritor> 
bare la sanitA : e certamente , se noi non accusiamo 
già Dio , se noi non oi meravigliamo nel vedere un 
li terribile ed immutabil castigo, della trasgressione, 
anche involontaria , delle fisiche léggi , non sò per* 
chè ci faremo noi meraviglia che una somiglieVoIa 
pena sia la conseguenaa della volontaria violaaione 
delle leggi dell’ intelligensa. 

Quindi non si finge pressoché sempre di dubi- 
tarne che per cercar a se stesso un qualche diva- 
gamento. L’ idea di una pena infinita costerna Tim* 
knaginaaione. E pure questa pena è cosi all’ uomo 
naturale , lo riempie ella di un si vivo terrore, che 
abbraccia egli con trasporto , affin di sottrarsene, la 
* speranaa di un’ eterno annientamento. Togliete il 
timor dell’ inferno , e questo spaventevole amore del 
nulla diverrebbe inesplicabile ; giacché 1* uomo odia 
invincibilmente la sua propria distruaione Non po- 
trebbe egli sognare senza orrore , che cessar dovrà 
nn giorno di esmre , se dubitar non potesse di es- 
ser miserabile per sempre. La morte istessa non é 
cosi spaventosa se non perché é essa una immagine 
del niente. Veruno dubita cbe , se si proponesse 
agli nomini , al prezzo di lusinghissimi patimenti 
nell’ altra vita , una felicità senza termine e senza 
tnùnra , che iti preferenza del niente non 1’ acoet- 
tarebbero essi con trasporto anche a questa condi- 
zione. Chiunque dunque desidera il niente , teme l’in- 
fèmo. 

Io credo di aver provato , che esista una ver.< 
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religione , ovvero de' necessarii rapporti tra Dio e 
r Domo *, che questi rapporti essendo invariabili co- 
me la natura dell' uomo , e quella di Dio , non 
esiste che una sola vera religione ; e finalmente che 
non vi ha salvezza , felicità , o vita , che sol nel 
di lei seno , poiché alcun' essere vivere non può 
che conformandosi alle leggi che dalla sua natura 
né derivano. 

Queste conseguenze si deducono cosi evidentemente 
dalla simultanea esistenza di Dio e dell' uomO| che ' ^ 

>0 penso non vi sia alcuno che le contrasti. Ma ( 

quando si negassero , poco m' importerebbe , ed ^ 

ecco la risposta che do io a coloro , quali il mio 
ragionamento non avrà convinti. Il mio disegno non 
« già di disputare '. non vengo io ad impegnarmi 
con voi con delle interminahili controversie. Nè 
alla vostra ragione nè alla mia si appartiene il de- 
cidere queste grandi quistioni , ma benri alla ra- 
gione generale. Riconoscete la di lei autorità , o 
rinegate la vostra propria ragione , giacché altro 
fondamento essa non ha. Non dite già , io non com- 
prendo : basta che tutti i popoli abbiano compreso, 
basta che essi abbiano' creduto. Non dite già: 
questo ripugna al mio giudizio: cosa è mai que- 
sto vostro giudizio , e per quale diritto osate voi . 

di citarlo ? Da chi ricevuto avete voi 1’ intelli- 
genza , se non dalla società ? Essa vi ha data la 
parola , vi ha donato essa il pensiere , e con que- 
sto pensiero avuto in im prestito pretenderete voi 
riformare i pensieri suoi ? Non vedete voi , che 
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sopra di verun' altro punto « siete assicuralo voi 
della verità , che dalla di lei testimonianza ? Cre-' 
detela adunque , o non credete cosa alcuna. Cre- 
dete a tutti i popoli , allorché essi attestano che 
tra l’uomo ed il suo autore esistono de’ rapporti 
otturali immutabili , o rinunciate ad ogni certezza. 
Se una sola volta , vi sollevate voi contro 1’ auto- 
rità del genere umano, all’ istante , come già l’ho 
fatto vedere , perdete voi il diritto di più affermar 
cosa alcuna; e l’ atto per mezzo del quale uno spi- 
rilo creato si costituisce re de’ suoi pensieri , non 
è che una spaventevole abdicazione della vita. 

Or , qual .è quel popolo cbe non abbia creduto 
all' esistenza di una vera religione, che rigettate non 
abbia come false tutte le religioni contrarie alla sua, 
e riguardato come un delitto la violazione de’ do- 
veri eh’ ella ne impone P Ci si mostri pur questo 
po|)olo meraviglioso, senza Dio , senza fede , senza 
culto. Ciò neppur si tenterà. Dall’origiiie delle socie- 
tà , un supcriore potere , che non è die la sociale ra- 
gione , rischiarata da una ragione ancor più alta , 
prosterna il genere umano a' piedi degl’ altari ; • 
da tutti i punti della terra , una voce potente non 
ha cessato di farsi sentire lino ai cieli per portarvi . 
le preghiere e le adorazioni de’ mortali. Cosa mai 
imporla , in colai magnifico concerto , il silenzio 
di alcuni pochi uomini ? Cosa importano le loro 
opinioni , ed i solitarii lor dubbii ? Nell' accusar 
di errore tutte le nazioni, e tutti i secoli , eglino 
si convincuuo di folli.'! : giacché quale follia più 
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grande cbe di opporre alia ragione generale, là sua 
propria ragione, incapace de quel momento di pro- 
vare a se stessa , cosa ella sia ? 

Eppure , si- troveranno delle intelligenze ribelli 
che fin là perverranno. Porranno esse la lor gloria 
a separarsi dalla società , da cui ottengono esse la 
vita, e si udiranno cantar in trionfo il lor inno di 
morte. Strana degradazione ! E che può dunque 
ispirare a certi insensati una tal mostruosa ripugnanza 
pel loro autore ? Sen vanno eglino cercando arden- 
temente de' nuovi rapporti tra loro e le creature, 
tra i loro organi e le brute sostanze J n’ escogite- 
ranno essi ben’ anche con trasporto tra la materia 
ed il lor pensiere , tra i loro destini ed il nulla ; ed 
eccoli che si sdegnano quando si parla loro de’ loro 
rapporti con la Divinità ! Ciò appena si crede ; 
ma pur è cosi : Iddio dà loro pena , Iddio lor 
dispiace -, noi mirano più con piacere. Potranno 
essi sopportare tutte le leggi , ma non le sue. Ah ! 
che ne conosco io la ragione. Penetrate infatti nel 
fondo di questo cuore , e cosa mai vi scueprite ? 
Delle inclinazioni che la religione riprova ; con- 
vien vincerle, e questo nun si vuole; uno smi-- 
snrato- orgoglio , il quale aspira ad una illimitata 
indipendenza, e ricusa anche di ubbidire a Dio ; 
convien sottometterlo , ma ciò non si vuole. La 
volontà dunque è quella che corrompe 1' intellet- 
to ; e sempre più ne comprendo io questa gran 
legge di castigo contro l'empio fulminata. Si, una 
spaventevole^ pena è dovuta a questo orribile di- 
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lordiae. Coliti che si sottrae dallo scettro del mo- 
narca , presto o tardi troverà la glava del giudice» 
Ma chiamo io io testimonio la fede del genere 
umano, la ragione di tutte le società. Un'altra 
vita oltre di questa , in cui pene vi sono e ricom- 
pense d' ioGnita durazione tal' è il simbolo della 
tradizione. Da per ogni dove riscontrerete ^voi il 
timore e la speranza sull' entrata del sepolcro ; da 
per ogni dove vi si dirà , che dalle sue misteriose- 
profondità , partono due strade separate per sempre 
senza mai incontrarsi , di cui 1' una conduce al re- 
gno delle tenebre , de' patimenti e dell' odio , e 
r altra alle regioni della luce , degl' immortali go- 
dimenti e dell' amore. Ma non abbiamo noi nep-, 
pur bisogno di ricorrere a questa infallibile testi- 
monianza. Allorquando nel mezzo delle diverse re- 
ligioni , avremo noi conosciuta la vera , basterà di 
ascoltare ciò che su questo punto ci verrà da lei 
insegnato. Cerchiamo dunque per qual mezzo giun-t 
geremo noi a riconoscerla ; e pria d' ogo' altro • 
spogliandoci d' ogni pregiudìzio contrario ai di lei 
insegnamenti , da ogni passione alle sue leggi con- 
traria , disponiamo il nostro spirito a prestare a 
lei ubbidienza , cd il nostro cuore a tributare a lei 
il nostro amore. 


CAPO XVU. 
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CAPO XVII. 
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Riflessioni generali sulla possibilità , e su i mezzi , 
da discemere la vera Religione. 

• • I 

. Solleviamoci un momento al di sopra della terra, 
e da tutto questo visibile universo , per intender* 
cosa è l'uomo , e contemplarlo nella sua grandezaa. 
Appena si è egli se stesso riconosciuto , che tosto 
si sente alle strette nell' immensità. Re della crea- 
zione , getta egli uno sguardo sopra il suo impero, 
e lo sdegna. Il suo pensiere , il suo amore, si lan- 
ciano nell’ infinito ; vi cerca egli 1' Essere eterno , 
lo scuopre ; ed allora , solamente^ allora , si appaga- 
no le sue anzietà , i suoi desiderii si compiono. 
L' ordine universale se gli mostra nella sua immu- 
tabile magnificenza ; vi vede egli il suo luogo fissato 
per sempre dalla suprema sapienza : vi vede egli i 
rapporti che 1’ uniscono con tutte le intelligenze , 
con Dio stesso , loro principio , e loro centro , 
con la suprema verità ed il sommo bene. À questa 
altezza , si appoggia egli senza sorpresa sopra i suoi 
immortali destini , ed aspira con calma al grado 
che è a lui promesso nella sublime società , di, cui 
r onnipossente n' è il monarca. 

Per ottenere questo grado , o per attendere il 
suo fine , convien che ubbidisca egli alle leggi de] 
suo essere ; giacché ogni essere , come 1' abbiamo 
osservato , ha le sue leggi , o la sua propria ma- 
niera 
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niera di esistere. Se vi si conforina egli vive , pe- 
risce se le viola. Relative alla nostra natura , le 
leggi dell’ esser nostro abbracciano necessariamente 
tutte le nostre facoltà ; ed è cosa strana cbe , ri - 
conoscendo le leggi della materia e della nostra fi- 
sica oi^anizzazìone , vi sia , chi si persuada che 
1* intelligenza , 1' amore , ovvero ciò che costituisce 
veramente 1' uomo > non sia ad alcuna legge sot- 
toposto. 

Ma se , come non se ne potrebbe dubitare , esi- 
stono tra la nostra intelligenza e la verità , tra il 
nostro amore ed il bene , de' rapporti independenti 
dalla nostra volontà , questi rapporti sono , per 
l'uomo morale ed intelligente, le leggi naturali della 
vita , e non possossi già più impunemente trasgre- 
dire, di quel che violar non si possono le leggi 
del corpo. 

Nè si dirà qui già cbe noi abbiamo la conoscen- 
za innata di queste , nè che le' scuopriamo noi per 
mezzo del raziocinio. V'impiegbiamu a dir vero noi la 
fecoltà di conoscere, ma nel nascere non conosciamo 
noi cosa alcuna. Così sarebbe , per confessione di 
Rousseau , quando nascessimo noi con degli organi 
pienamente sviluppati. Ne! primi tempi di nostra 
esistenza, siam forzati noi ad ubbidir ciecamente alle 
fisiche leggi, le sole alle quali siamo noi in allora sot- 
toposti, dappoiché non siamo noi ancora che esseri fi- 
sici. Allorché perù diveniamo noi capaci di pensiero, 
siam noi istruiti di queste stesse leggi , vengono , 
per dir cosi , a noi notificate , senza darsi pena di 

spie- 
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«f>iegarle , e noi vi prestiamo credenza sulla testi- 
iBODÌanza degli altri uomini o della società. Cosi 
si forma la fede , cosi la vita si conserva. Nà la 
ragione , nè 1' esperienza potrebbero « riguardo a 
questo , far le veci dell'autorità ; giacché prima cfa« 
la ragione cominciato abbia a spuntare, primachà 
abbiam potuto noi acquistare alcuna esperienza , con- 
vien necessariamente o morire , o conformarsi alle 
leggi del corpo. 

Ma anche l’uomo morale ed intelligente viver de- 
ve della sua propria vita: deve egli conoscere, 
amare , senza di che egli non esisterebbe ; e la re- 
ione altro non è che la legge naturale dell’ intel- 
ligenza , r insieme de’ rapporti o delle verità che 
derivano dalla nostra natura e dalla natura dell’Es- 
sere sommamente intelligente. Viviamo noi dunque 
piu o meno della vita spirituale , secondo che più 
o meno ci è conosciuta la verità ; ed il più alto 
grado di vita o di felicità consiste in conoscer per- 
fettamente la verità infinita , ed a goderne piena- 
mente per mezzo dell’amore. L’ ignoranza assoluta 
è lo stato che precede la nascita , un profondo son- 
no delle nostre facoltà ; la parziale ignoranza n’ è 
r imperfetto sviluppo. Diversifica essa dall’ errore , 
in quanto che questo non è già semplicemente una 
privazione , ma un disordine , una malattia ed alle 
volte mortale. 

Or come mai non é egli assurdo di supporre che 
essendo un fine a cui non può egli giungere che col 
ubbidire a delle leggi naturali o necessarie , non ab- 
bia 
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bia r'uomo intelligente alcun mezzo di conoscere- 
queste leggi ; e cbe per mezzo di contraddittorii vo- 
leri , o per un' odio insensato per l' essere , che for- 
mò Iddio a sua immagine , gli avesse poi lo stesso 
Iddio mostrata la vita come un’ allettamento « e dato 
non avesse all’ uomo il desiderio che per formarne 
il suo eterno tormento ? Ci guardi il cielo di bestem- 
miare in conto alcuno la Divinità; vuol essa la fe- 
licità delle sue creature ; giacché la gloria di un' 
essere buono è di manifestare la sua bontà ; deve 
egli a se stesso quest’ aita giustizia. Cosa è mai la 
felicità ? il riposo dell’ordine ; e di qual disordine 
può mai r Essere eterno esserne 1' autore ? Come 
mai il male sarebbe egli 1’ oggetto diretto dei vo- 
leri ? Nò ; Iddio non esiste , o vuol egli la sal- 
vezza di tutti gli uomini. Non li punisce già egli 
di esser sortiti dalle sue mani , e non è già l’odio 
che ha reso fecondo il niente. Chi mai oserebbe 
dire t chi oserebbe pensare che imponendoci delle 
leggi, la violazione delle quali porta seco effetti cosi 
terribili , le abbia egli coverte di un velo a’ nostri 
sguardi impenetrabile ? Che abbia egli gettato di- 
sdegnosamente tanti milioni d’ intelligenze tra la 
verità e 1’ errore , tra il bene ed il male , senza 
mezzo di discemerle ? Che si nasconda egli a chi 
lo cerca ; che dispieghi egli a’ suoi piedi un’oceano 
di tenebre , e sospinga lungi dalla riva lo sgra- 
■iato che si forza di approdarvi ? 

Per comprendere però tutta 1’ assurdità dell’ipo- 
tesi che io combatto , convien innalzarsi ancora a 

più 
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^iù alte considerazioDÌ ; fa d’ uopo rappreseotam 
l'uomo non come un'essere isolato , ma come un'anel- 
lo della catena dell' immensa gerarchia degli es- 
seri , come un membro della società eterna delle 
intelligenze. Or tutto ciò eh' è non esistendo che 
per questa società , e concorrer dovendo alla di lei 
perfezione , 1’ uomo in particolare acquistar dee 
tutta la perfezione di cui è capace la sua natura. 
Dee egli vivere perchè completo sia l'ordine uni- 
versale , dee egli vivere di uua vita perfetta , perchè' 
r ordine stesso sia perfetto. Se 1' impossibilità di 
conoscere le leggi dèli’ intelligenza lo forzasse a 
violarle , Iddio stesso sarebbe quegli che farebbe 
volontariamente un' attentato alla sua sapienza ed 
alla sua gloria ; locchè sarebbe nell’ Essere infinito,' 
come un’ orribil tentativo di suicidio. 

Del resto , basta di appellarne alla testimonianza' 
del genere umano. Tutti i popoli hanno avuto uua 
religione eh' èssi credevano vera ; dunque tutti i 
popoli hanno creduto che conoscer potevasi la ve- 
ra religione. Veruna religione, anche falsa, stabilita 
sarehhesi senza questa ciedenza. Or le universali 
credenze sono decisioni della ragione generale j ri- 
gettarle , o contenderle , è lo stesso che distrugge- 
re la stessa ragione. Dunque qualunque siasi la vera 
religione , egli è possibile di conoscerla. Se preten- 
desi che tutti i popoli hanno potuto su questo pun- 
to ingannarsi , si han essi potuto ugualmente in-' 
gannare sull' esistenza del primo Essere , si hanno 
potuto essi sopra ogni cosa ingannare ; e d* allora* 

S in 
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in poi non più certezza , non più verità , non |riù 
errore , nia un cluLbio così profondo che altra esprea- 
sioiie non avrebbe che il silenzio. 

Nè si obbietti qui la moltitudine de’ diversi culti. 
Ciò prova solo che nella Religione , come in tutto 
il Vesto , r errore può mescolarsi con la verità : 
ciò. prova 1’ ignoranza e le passioni dell’ uomo , la 
tiebolezza del suo spirito « allorché sostituisce esso 
i suoi propri! pensieri alle antiche tradizioni j. ciò 
pròva finalmente la necessità di un serio esanie, e 

• ' i S 

mente piu. 

Per dirigere qitesto esame , ci resta a cercare 
qual è il mezzo generale dato agli uomini per di- 
scernere con certezza , tra le differeuU religioni , 
la vera. 

' Questo mezzo è in noi « o fuori di noi. I soli 
mezzi da conoscere che abbiamo io noi stessi, so- 
no il sentimento ed il raziocinio : fuori di noi al- 
tro 'non esiste che 1’ autorità : Dehbopo dunque gli 
uomini giungere alla conoscenza della vera religio- 
ne,, sia per m«?zzo del sentimento o di una imme- 
diata rivelazione , sia per mezzo del raziocinio , o 
sia finalmente jier mezzo della voce dell’ autorità. 

i^ria di esaminare a fondo ciasenno di questi tre 
mezzi, faremo noi osservare che risulta dalle uo- 
s(rc precedenti ricerche , die la certezza nou ha 
in noi stessi b.ise alcuna. Nou esistendo che per 
la volontà d’ un’ altro essere , le nostre facoltà si 
appoggiano necessariamente sopra qualche cosa este- 
riore i ed il grado di confidenza che debbesi loro 
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accordare, dipende in primo hiogo , 'dalla natura 
dell’ essere da cui esse sono , ed in secondo luogo, 
dalla conoscenza di ciò che ha voluto egli fossero: 
locchè egli solo ha potuto a noi rivelarlo. Questa 
semplice considerazione dimostra la necessità di una 
prima testimonianza , e quella di un' atto di fede, 
pria di poter ragionevolmente far uso delle nostre 
facoltà. Vedremo quindi da quia poco per l'espe- 
rienza di tutti i tempi, che lo spirito che s’iso- 
la non saprebbe provar a se stesso cosa alcuna ; 
che a misura che si abbandona egli a se stesso , si 
oscurano le sue idee , si dissipano le sne credenze, 
la sua vita s’ indebolisce ; inquieto e languente , si 
porta egli in sterili regioni , all’ incerto raggio del 
dubbio , ultimo effetto della verità la quale si estin- 
gue al principiare del nulla. 

Questa generai cagione di errore i specialmente 
itel nostro secolo rimarcabile. Non s’ interroga che 
se stesso intorno alla propria origine , ai suoi de-, 
stini. L’ uomo non domanda cosa alcuna agli uo- 
mini , e meno ancora a Dio ; la sua intelligenza 
si nudrisee di se medesima : alimento che va ben 
presto a consumarsi ! Non vi è alcuno che creder 
voglia , o ubbidire ; quindi col rispetto per la testi- 
monianza (i), si perde la nozione delia legge, la no- 
zione 


(i) La nostra giureprudenza criminale dà mollo mi- 
Bor fona dell' amica alla testimonianta. ho spirilo del- 
la 


sione Jciraotoriti, ed il principio della certezza. Ogni 
coaa diviene individuale. Non si può neanche più no- 
minar la religione, daj^oichè è essa per necessità 
legge , ed il legame di ogni società. Si dice il pen~ 
fiere religioso , il sentimento religioso , espressioni 
che confermano 1' indipendenza dello spirilo , o il 
diritto di aver ciascuno la su.v religione , come cia- 
scuno ha il suo sentimento , il suo particolare pen- 
siere. 

Ma cosa è in fine cotesto sentimento religio- 
so ? Lo conosceremo noi ? Profonda miseria del- 
l'uomo ! Sarà ciò tutto quello che si vuole , esten- 
dendosi lino alle debolezze ed alle infermità di 
nostra natura , ai timori senza oggetto , alle vaghe 
follie del cuore , alla melanconia , alla noja ed al- 
lo stesso disgusto di esistere (i). Convien bene 


la legislazione è'vlà accordare il maggior possibile po- 
tere al pensiere particolare, ed al particolar sentimento 
di ciascun giudice. Ella è questa una conseguenza na- 
turale della sovraailb della ragione individuale. Si diffi- 
da di tutto ciò che è generalo o .sociale , o piuttosto 
non piti si comprende. Ciascun uomo forma tutta la 
socioiò. 

(i) Non si avvanza qu\ cosa alcuna che non sia stata 
seriamente già detta da persone di spirito. Secondo le 
loro idee, per far intendere che un'uomo ha della re- 
ligione, si direbbe eh' b egli malinconico, ed assai in-^ 
elinato alla meditazione. Non si crede forse di far egli, 
•tesso de' sogni ? 
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^MCencleTe a queste stravaganze , quando altra re- 
gola non si ammette di verità , che ciò che si 
sente. Ed osservate , che non vi è persona che pa- 
drona sia di comunicare il sentimento che egli pro- 
va \ che è ciò qualche cesa cosi indefinita nella sua 
natura e ne' suoi accordi che non se ne potreb- 
be anche dare una precisa idea per mezzo del di- 
scorso. Non vi è alcuno che si rappresenterà giam- 
mai un sentimento , di cui non n’è stato egli stesso 
colpito : Or non vi è cosa che dipenda meno dal- 
r uomo quanto di rimaner commosso da un senti- 
mento qualunque. Quindi una religione di puro sen- 
timento ) una religione sarebbe senza lingua , senza 
voce , sogno fugitivo che eternamente non farehbesi 
dall* intelligenza vedere. 

Che se 1* uomo si limita a considerare il senti- 
mento come nn mezzo da riconoscere la certezza 
de' dogmi e degli errori , non se abusa di esso mer 
no grossolanamente ; giacché il sentimento altro non 
prova che l’esistenza del pensiere che lo determina. 
Ho io r idea di un’ essere potente e buono , ne ri- 
solta da ciò un sentimento di amore. Ma l' amore, 
naturai effetto dell’ idea che io mi formo di que- 
sto essere , non prova in alcun modo la sua bontà; 
g;iacchè se io m’ ingannassi , il sentimento non la- 
sciarebbe per questo di esser lo stesso. . 

Spingiamo ancora piu oltre il discorso ; il sen- 
timento , passivo di sua natura , non nicga , nè af- 
ferma cosa alcuna , dappoiché, lo affermare o il ne- 
gare , non é già sentire , ma bensì giudicare. Quin- 
di 
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di qaegli che dice , io tento , pronunzia un giudi- 
zio la di cui verità riposa sulla stessa base che 1* 
tenti degli altri nostri giudiij. 

Convien dunque per necessiti rimontare alla ra- 
gione per trovar la certezza ; ma alia ragione ge- 
nerale manifestata dalla testimonianza, e vale a di- 
re ad una autorità , che trovasi fuori di noi. Ogni 
ragione individuale è fallibile , poiché è essa Bnita; 
non può contener essa che delle opinioni ; i dogmi 
appartengono alla società : quindi quando disciogliesi 
la società , all' istante le opinioni sottentrano alle 
credenze. Non vi ha dunque cosa alcuna di certo, 
che ciò eh’ è di fede ; e la sola fede certa è quella 
che é appoggiata , secondo il genere di verità che 
ne forma 1' oggetto , sulla più grande autorità , 0 
sulla ragione la più generale. 

Col metter voi nel sentimento il principio di 
certezza, a conspcrar venite tutte le specie di fana- 
tismo e di superstizione , tutti i disordini e tulli i 
delitti ; giacché non vi è alcuno che determinat« 
non sia da un sentimento , che pro<liice qualche 
errore dello spirito. Quindi il pretendere che il 
sentimento decida della verità , e per consegnenza 
dei' doveri, é lo stesso che offrire a colui die odia, 
la vendetta per regola di giustizia , e radulterio per 
morale , a colui che desidera la donna del suo amico. 

Mettete nella ragione individnale il principio di 
certezza, e ben presto vedete voi rinascere gli stessi 
inconvenienti. L’ uomo , padrone delle sue credenze, 
lo à ugoalmeote delle sue azioni. Può egli negar 
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tutto col dire : Io noa iuteado j e quindi può per- 
. mettersi tutto col dire : lo non credo affatto. 

Basterebbero queste riflessioni per convincersi 
r uomo , che nè il Mntimento , nè il raziocinio 
sono il mezzo generale offerto agli nomini per di- 
scernere la vera Religione. L’ importanza però di 
una tal verità esige , che se ne svilup{>ino ancora 
più le prove. E questo è appunto quello , che ten- 
teremo di fare nei seguenti capitoli. 

CAPO XVIII. 


Ofe il ienlimento o la rivelutione immediata noa i 
già il meno generale dato agli uomini per dùcer- 
nere la vera religione. . 

Quanto è grande 1' nomo allorché si contempla 
nei suoi simili , in mezzo dell' ordine dì cui fa esso 
parte , altrettanto la sua debolezza ispira pietà , 
allorché rompendo il legame di questa nobile di- 
pendenza , non vuol più rimettersi che da se stesso. 
Fuggendo ogni società , e privato dei beni a’ quali 
coma essere sociale egli apparteneva, spogliato, nudo, 
porta egli al deserto una trista sovranità che non è 
che la servitù di tutte le miserie. Se n' anderà egli 
^etto sovrano questo spirito senza padrone, cer- 
cando cpià e. là nella notte alcune sparse verità , 
per dar nudrimento alla ;ua moribonda ragione ; ma 
^vanot: solo , noa é egli cosa alcuna , non può 
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niente , e ne anco vivere. Se mai ne dubita , cbe 
rimonti egli al punto della sua nascita , e si rap- 
presenti ciò eh' è l'uomo al sortir dal nulla. Cosa 
porta egli con se? Cosa possiede egli ? Interrogate! 
vostri pensieri , e ne anco essi vi risponderanno. Il 
fanciullo , non meno che 1' animale , non ha sulle 
prime che sorde ed oscure sensazioni. Non ha egli 
idea alcuna , alcuna conoscenza , alcun sentimento • 
prima che da altri li riceva: ogni cosa gli verri 
dall' esterno , e non avrà egli cosa alcuna che non 
gli sia stata da altri donata. La sua intelligenza lan- 
guirebbe in un sonno eterno , se non la svegliasse 
la parola : essa la tira a poco a poco dal di lei asso» 
pimento : apre in allora essa i suoi occhi aggravati, 
e con la luce li familiarizza. Si sviluppa la ragione, 
nasce l'amore , e questo essere che non apparteneva 
che al mondo de' corpi , sollevato in su dal tempo, 
è in un tratto nella eterna società trasportato. Ed 
in qual modo ? Egli ha inteso', 'egli' ha creduto, 
ha egli ubbidito. La fede, per dir così, ha créats 
quest'anima, le ha dato essa la coscienza di se stessa.* 
A traverso delle profonde tenebre ,' che la circonda-’ 
no, le ha essa segnata un sicuro sentiero, e con- 
dotta r ha alla sorgente d’ ogni verità , e di ogni’ 
lucq. Frattanto arrivata coli, arrossirà l'iiomo della 
sua guida , la disapproverà' egli ,^dirà nel suo or- 
goglio Io soo venuto solo , e solo andrò più alto 
ancora -, ed eccolo che , solo in effetto , si avanza 
e ritorna al luogo donde egli parli. ' ' 
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Quindi abbiam noi vitto (i) che dal momento 
in cui ti allontana egli dalla società religiosa , e ri- 
cusa di ubbidire al potere che stabilisce • l’uomo se 
è egli conseguente a «e stesso , passa di dubbio in 
dubbio, a via di un naturale progresso , dall’eresia al 
deismo , dal deismo all’ateismo, e da qui in un’uni- 
versale scetlicesmo. Sia che siegue egli la sua ragione , 
4 Ìa che guidar si faccia dal sentimento , arriva egli 
ugualmente a questo ultimo termine, ove finisce 
1’ essere intelligente. Se taluni spiriti impegnati in 
questo camino di morte, non lo scorrono tutto 
intero , non è già per lor valore , ma è la lor de- 
bolezza die li arresta. 

Eld in qual modo la particolare ispirazione o il 
sentimento , sarebbe egli il mezzo generale preseo- ^ 
tato agli uomini per discernere la vera religione 
quel sentimento che come mostrato abbiamo (a) 
non può condurli ad alcuna certa verità ? Veruno 
spirito finito ha in se stesso il principio della cer- 
tezza. Essa non esiste che nella società , depositaria 
delle verità che 1’ uomo ricevette in origine da Dio, 
e che essa trasmette e conserva per mezzo della 
parola. Le idee nascono in noi con la loro espres- 
sione , ed imparar a parlare , è lo stesso che im- 
parare a pensare , come apprender a pensare , è Io 

T stesso 


(0 Tom. I , Gap. H , III , IV , V , VI , e VH. 
(a) Gap- XIII. 
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stesso che imparar a credere. La certezza delle no ■ 
sire conoscenze è dunque proporzionata all’ autorità' 
di quegli che a noi le comunica , o della testimo- 
nianza che le attesta > e se 1* autorità è infinita , la 
certezza è infinita. 

Da ciò segue , che non potrebbesì per mezzo della 
sola ispirazione giungere alla certezza ; dappoichà 
cosa fa r ispii-azione ? Mette essa nel nostro spirito 
indipendentemente dalla prola esteriore i della idee 
che ci SODO trasmesse, nell' ordine ordinario, per 
mezzo di questa parola. Quindi , per riconoscere la 
rerilà, fa d’ uopo, o esaminarle in se stesse col- 
r appoggio del raziocinio , vale a dire , cercar la 
certezza fuori dell' ispirazione ; o assicurarsi che 
r ispirazione viene da una infallibile autorità , ciò 
che condace ancora al raziocinio , purché non vi 
sia una nuova ispirazione , la quale avrebbe ella 
stessa bisogno di esser provata come la prima , e 
così progredire all' infinito. La più invincibile pr- 
suasione , che essa sia realmente ispirata, non prova 
cosa alcuna, giacché tutti gli entusiasti sono di ciò 
prsunsi. Allorché dnuque i deisti dimandano , per- 
ché mai Iddio non ha fondato il Cristianesimo su 
di una interna rivelazione fatta a ciascun' uomo in- 
dividualmente considerato, piuttosto che su di una 
rivelazione esteriore e generale, egli è appunto come 
se essi dimandassero , perchè Iddio non ha stabilito 
nna religione priva e spogliata affatto di prove. 

Per decider però la quistioae che alibiam tra le 
mani , bast.i considerare i fatti. Consultiamo la no- 
stra 
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•tra esperienza : tra le verità che noi conosciano « 
ve d' è forse una soia che abbiamo noi in noi stessi 
scoverta ? Educati nei boschi , lontani dai nostri 
simili V avremmo noi le stesse idee , gli stessi sen- 
timenti ? Cosa sentiamo noi prima che ci sia stato 
donalo il pensiere con la parola ? Qual dogma ab- 
biamo noi trovato scritto nel fondo del cuore ? Ove 
era Iddio per noi, primachè ci fosse egli nominato? 

Siam veritieri , il sentimento non c' istruisce più 
certamente delle leggi della nostra conservazione 
come esseri morali o intelligenti , di quello che le 
nostre sensazioni non c'insegnano le leggi della no- 
stra conservazione come esseri Osici. Non vi affatto 
alcun sentimento innato , altrimenti esso si manife- 
sterebbe nel modo medesimo in tutti gli uomini. 

Il sentimento nasce dal pensiere, sempre da questo 
determinato. Quegli che non conoscesse cosa alcuna, 
niente amerebbe, non avrebbe odio per cosa alcuna. 

Cosa sono le verità di sentimento , se non l'anima 
amante della verità conosciuta dalla ragione ? Pas- 
sano esse dall' intelletto al cuore, ed il sentimento ì 
è buono o cattivo , secondo la causa che Io deter- 
mina , vale a dire secondo che vi ha verità o er- 
rore nello spirito , e quando si fa del sentimento il 
principio delle necessarie conoscenze , si è obbli- 
gato di negar la ragione , » di aoineotare 1* rsseie 
intelligente. 

Un vivo esempio dì ciò n* è Rousseau. Conlbndcn- 
do egli a suo diletto il sentimento e le sensaafonia 

N«i 
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Noi sentiamo, egli alce, pria di conoscere (i). » E un 
pò più oltre; « Limitiamoci ai primi sentimenti che 
, noi troviamo in noi stessi, poiché lo studio sempre 
„ ad essi ci riconduce , quando non ci ha in conto 
, alcuno sviati »• Da q .el momento la ragione 
divicn imitile ; e nella concorrenia col sentimento, 
la ragione deve tacere, come si esprime in termini 
formali : a Quando tutti i filosofi provauero che io 
ho torto , se voi sentite che ho io ragione , son 
contento nè cerco di più (3). a E cosa in effetto 
vorrebbe egli di più , se il sentimento o la coscien- 
za , Kiudice infaHibile del bene e del male, rende 
TuomoùmaeaVio,eforma C eccelUnza di sua 
natura e la moraUtà delle tue ationi? «. Senxa 
» di te , die’ egli , io non sento cosa alcuna in me, 
» che mi sollevi al di sopra delle belve , se non il 
» IrUto privilegio di farmi traviare di errore in er- 
, rore , all’appoggio d’ un’ intelletto senaa regola , 
» e di una ragione sema principio (4)- 

Il sentimento è dunque T unico me**o per m«* 
so di cui secondo Rousseau può 1’ uomo giungere 
alla conosceva della verità. Ciò d’ altronde non 
gl' impedisce di ricorrere a quella ragione sema 


(Q Emilio Tom. II. pag. a5a edU. di Berlino 

(a) Ivi. pag 555. 

(3) Emilio, Tom. II, pag. 353. 

(4) Ivi , pag. 356. 
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principio , a qnell' intelletto ' senta regola per tcuo» 
prire col loro ajuto la «era Religione. « Cerchiamo 
« noi sinceramente la «erità , non diamo cosa al- 
n cuna al diritto della nascita , ed all' autorità de’ 
« padri , e de’ pastori \ ma richiamiamo all’ esame 
a della coscienza e della ragione , tutto ciò che ci 
« è stato nella nostra infanzia insegnato. Hanno essi 
« un bel gridarmi : sottometti la tua ragione ; al* 
« trettanto mi si può dire da colui che m’ inganna* 
« Ho bisogno io di ragioni , per sottomettere la mia 
« ragione (i). k Ed inoltre *. « La fede si assicura 
« e si consolida per mezzo dell’ intelletto : la mi* 
a gliore di tutte le Religioni è infallibilmente la 

« più chiara Il Dio che io adoro non è già un 

« Dio di tenebre; non ha mi dotato egli d’intelletto per 
« interdirmene 1’ uso. Il dirmi di sottomettere la 
a mia ragione , è lo stesso che oltraggiare il di lei 
« autore. 11 ministro della «61410 non tirannizza già 
a la mia ragione ; egli la rischiara (a), s 

Secondo Rousseau, può dunque l’uomo scegliere tra 
due metodi , per discernere la vera Religione; l’uno 
fondato sul raziocinio , e 1 ’ altro che 1 ’ esclude. « Il 
a sentimento interiore è quegli , die’ egli , che mi 
« deve condurre ( 3 )...... Quello che vuole Iddio che 

» si 


(i) Emilio tom. IH. pag. 9. 

(a) Emilio, tom. HI. pag. 18. 

(1) Ivi pag. I. Madama di Staèl adotta questa dottri- 
na , 
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« ri facci* d* un' uomo , non glielo fa dire già da 
« uo’ altro uomo, glielo dice egli stesso, lo scrive 
« egli nel fondo del suo cuore. « 

Se così (fosse, tut|i. gli uomini trovar dovrebbero 
la vera religione scritta nel fondo del lor cuore ; 
giacché senza dubbio racchiude essa ciò che Iddio 
vuole che facciano gli uomini, e dippiù , ciò che 
è necessario eh' essi ci'edano ; dappoiché bisogna cre- 
dere in Dio per rendergli un culto , e credere ad 
una legge morale per volontariamente ubbidirvi. Ma, 
che mi si spieghi allora la diversiù delle Religioni. 
« Se , dice Rousseau , non si fosse ascoltato ebe ciò 
« che Iddio dice al cuor dell' uomo , non vi sareb- 
be 


na , e l'applica alla stessa politica^ di surta che cia- 
scuno cercar dee in se stesso , o nei suoi intimi senti- 
menti j quale è la migliore religione , la migliore mo- 
rale, la miglior legislazione, c la miglior forma di go- 
verno; giacché tulio ciò ci è noto per mezzo di nna 
perpetua rit-elasione. Le espressioni di questa donna 
filosofa sono troppo curiose per poterle qu'i tr.-isandarc; 
w Non vi é alcuna qaislione , né di morale , uè di po- 
li litica , nella quale bisogni ammettere ciò che chia- 
» masi autorità. La coscienza degli uomini é in essi una 
•» perpetua rivelazione , c la lor ragione un fatto inal- 
» terabilc. Ciò che forma 1’ essenza della religione cri- 
» stiana , si ^ l'accordo de’ nostri sentimenti conte pa- 
li role di Gesù Cristo, n Considèrasioni su i principali 
avvenimenti della rivoluzione francese , di Madama la 
baronessa di Staèl; tom. 111. pag. t'8. 
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be tUU giammai altra che ana Religione sulla ter* 
ra ^i) ; « vale a dire, che tutti gli uomini, in tutti i 

tempi , creduto avrebbero agli stessi dogmi , ed uh* > 

bidilo agH stessi precetti. > i • 

Ma rispondete o infelice sofista : Non vi ha che 
nna Religione sulla terra ? £' forse questo quell* 
che noi osserviamo ? Cosa divien la vostra regola 
da fatti smentita ? In vano pretenderete voi che gli 
uomini non abbiano atc(tltato. Non si tratta già 
qui di ascoltare , ma di sentire. Or gli uomini non 
aono padroni di non sentire quello che in realtà 
essi sentono. Non potrebbero essi, nella vostra ipo* 
tesi confonder più la verità e 1’ errore , che il pa* 
timento ed il piacere. Non potrebbero essi nè in* 
gannarsi su i loro doveri , né adempirli , dappoiché 
amerebbero essi naturalmente il bene , ed o^yareb* 
bero il male. La vera ReHgione sarebbe un senti* 
mento invincibile , e lo stesso in tutti : Diverrebbe 
essa il loro essere medesimo, giacché, ammettendo 
la auppotisioue de’ santimeoti innati , fscilmeote ti 
rappresentarebbe 1’ uomo spogliato d' ogni idea ac* 
quisita , ma impossibil cosa sarebbe di coocepìrlo 
privato di ciò, che costituirebbe il fondamente del- 
la tua natura morale ed intelligente. . - ' 

La diversità delle Religioni prova dunque non 
CHer il sentimento il mesao generale ttaÙlito ^ 

Dio 

' I ■ I. .. I .1 1 ^ 1 X. , 1, , ,iipi i n m 

(i) Emilie , tom. III.''pag.' 6, > ' ' ' 
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Dio per ùrci tra esse disccrner la vera. Osservate 
di fatti quante opposte credenze e tutte di una con-- 
vizione ugualmente ferma gli uomini tuttogiomo 
adottano. U sentimento del vero e del falso , del be- 
ne e del male , cosi variabile come lo sono le loro 
idee , dipende dall’ educazione , dai pregiudizi , e 
da mille esteriori cagioni che lo modi6cano secondo 
i luoghi , i tempi , le opinioni ricevute , le istitu- 
zioni. Lungi dall' esser qualche cosa di primitivo , 
e di anteriore alla fede, è la fede quella che lo* de- 
termina , come r istruzione determina la fede. £* 
forse per sentimento , che il cristi.-tno crede alla T ri- 
aiU , il Musulmano a Maometto , e l' Indiano a 
Buddah ? E' forse per sentimento che certi popoli 
offrivano ad orribili diviniti il sangue de'loro figli, 
o sacrificavano loro v il pudore delle loro figlie ? 
Ubbidivano essi ad una legge falsa , che certamente 
non avea Iddio scritta nel fondo del loro cuore, « 
vi ubbidivano essi senza rimorsi , dappoiché 1' er- 
rore dello spirito generava un’ errore analogo del 
sentimento. 

Non porta seco l’uomo che dei bisogni ,.à quali 
la Società deve soddisfare , e può essa sola soddisfare. 
Il suo corpo ha bisogno di alimenti, la società glieli 
porge. Qual è quel fanciullo che abbia detto : Io 
sénto Iddio , prima che gli si fosse fatto esso co- 
noscere ? Si ripete a lui , ne acquista egli la idea; 
se gl’ insegna ad invocarlo , ne ha tosto egli il sen- 
timento ; se gli dice ; ciò è buono , ciò è male , c 
la coscienza se gli sviluppa. Ecco l’ ordine della na- 

tura. 
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tun> Per l*' cjtial eoa* non esiitè fìammai alcun 
pdpolo la di cui Religione foMe fondala sol ienti- 
inento , o sulla particolare ispiraiione di ciascun in» 
diriduo. Tutti , nel credere , sottoposti si sono ad 
una antorità esteriore, e secondo il lor pensiero , 
divina in origine. Giammaà non venne loro in men- 
te , che ciasenno , sena’ altra istruzione , trovasse 
nel suo cuore la Religione. Tutti i popoli pertanto 
depongono , con ana perfetta unanimità , contro d 
sistema che forma del sentimento , o della indivi- 
duale ispirazione , ovvero della immediaU rivelazio- 
ne , il mezzo generale da riconoscere la vera Reli- 
gione. Or, come più volte Tabbiam noi osservato, 
la testimonianza del genere umano, espressione della 
ragione universale , è inikllibile : negarla, è lo stesso 
ebe negar la ragione e rinunciare alla certezza. 

Ed in effetto , allorcliè Rousseau vuol fare del sen- 
timento il principio della fede e l i ivgola de’ co- 
stumi , non è esso costretto a negar la ragione ? 
E quando! pretesi riformatori della Chiesa, lurieu, 
Claude , ed i loro discepoli , adottando lo stesso 
errore , si son persuasi , che il solo mezzo per 
giungere con sicurezza alla verità in materia di Re- 
ligione , era ciò ebe cbiamaoo essi il mezzo a' im-» 
pressione, di sentimento o di gusto (i), non hanno 

V eglino 


(i) Il vero sistema della Chiesa lib. II. oap. aé., ai ; 
lib. IH , cap. a, d, 5 , 9, 10 : ctc. 
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•glÌDO fone rigettato , non solò 1' umana ragione $ 
m’ aucora la stessa ragione divina , poiché non han- 
no essi temuto 'di sostenere che basti il proporre 
agli nomini un sommario della dottrina cristiana-, 
e che allora indipendentemente da ogni discussione, 
vale a dire da ogni umana ragione , ed indiptnden- 
■temenU ancora dal libro , ove la dottrina del Fan- 
gelo e della vera Religione è contenuta (i) , vale 
a dire dalla ragione divina , la verità loro è chiara; 
che li sente come ti sente la luce quando ti vede , 
come ti sente il calore , quando si à pretto del fuo- 
co , il dolce e F amaro quando ti mangia (a) ? Se- 
condo Giorgio Fox, dobbiamo noi ascoltare lo spi- 
rito 


Ci) Il vero sist. della Chiesa, lib. If. c. i5 , pag. 
453 . — Per li protestanti , ohe non ammettono nè la 
tradivione , nè 1’ infallibìliUi della Chiesa che insegna, 
In Scrittura è 1' unica manifestasione della ragione di- 
vioa. In questa i|K>tcsi , negare la necessiti della Scrit- 
tura a riguardo di tutti gli uomini e di ciascun uomo 
in particolare , è lo stesso che negare che sia essa ne- 
cessaria, {>er conoscere la verilli . che Iddio si riveli 
alla nostra ragione , o che manifesti a noi la sua. 

( 2 ) Ivi. — Per esser conseguente in questo siste- 
ma , bisognerebbe cangiar la formola del simbolo j 
ed in vece di dire , Io credo in Dio, ec. : dovrebbesi 
dire : » Io sento Iddio, io sento che egli è padre, eh’ è egli 
onnipossente , che ha crea'to egli il cielo e la terra; io 
sento Gesù Ciislu , etc. » 1:^' lo stesso degli Deisti di 

ten- 


rito di DfO t il quale è dentr > di noi , in prefe- 
renti all' autorità di • un uomo , chiunque ei siasi , 
e di tutti gli uomini , in preferenza ancora 'della 
stessa autorità del P'angelo (i). 

Or I cosa si è altro mai ciò, se non il fanatismo? 
Si persuade 1' uomo , che è esso interiormeute ri- 
schiarato , e tutte le slravaganae di una immagina- 
zione riscaldata passano per verità incontrastabili , 
e per divine ispirazioni. L' orgoglio si compiace in 
questa persuasione. Le sette nascono , si estendunu, 
giacché 1’ entusiasmo è contagioso. Ma il sentimento 
Hjon tarda molto a rivelar a daseuno dei dogmi 

sif- 


sentimento. II simbolo dcH'atco, nel medesimo siste- 
ni.a , si ridurrebbe a questi termini , io non sento cosn 
alcuna -y e quello dello sceuico .v questo , è forse quello 
che io sento ? 

(») Vedi r npcr.a eccellente del Dottore lUilnor, in- 
titolala : The end of religions controversy in a fri- 
endley correspondenee hetween a rctigioUs societey of 
protestants , and Roman catholic divine. Pari- I. p. 4^. 
seoond. edit. London, i&ig— e vale a dire: 11 fìne 
di religiose controversie tenute in ima amichevole cor- 
rispondensa Ira una religiosa società di protestami , ed 
un cattolico teologo romano — Quest'opera accen- 
nata qn'i dall' autore, per cura di.Moiisigos. Zamboni 
Segretario dell’accademia di Religion Cattolica in Ito- 
ma , »i è tradotta in Italiano, e tra poco vedrk la 
pubblica luce in Firenze. 
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(lifierenli ; non vi ha cosa piu diwm quanto iV 
suo lingtiaggio. Si divide osso , si cocnbaUe , i di- 
scepoli divengono a lor piacore nuestri ; la sette si 
moltiplicano. Ciascun uomo ha il suo *entim*fUo , 
la sua dottrina. Additateci in fatti due deisti che 
siano SII tutti i punti seco loro d’ accordo. I settarj 
non s' intendono dippiù tra di loro. Nega 1’ uno 
ciò che r altro aflerma , e viceversa. Ma se si tro- 
va no' entusiasta di un carattere ardente e pensoso, 
non v’ ha delitto alcuno , che non possa egli com- 
mettere sotto pretesto d' ispirasione. Quante guerre 
e delitti debbono 1’ origine a questa sola cagione 
da Maometto 6no a Giovanni di Leida, e da Cro- 
mwello fino a Sand (*) ! 

La 


(') Citar si potrebbero degli eseinpj senza numero 
degli eccessi di ogni specie a cui conduce questo pe- 
ricoloso fanatismo. Gli Anabattisti pretendevano di aver 
ricevuto da Dio l' ordine ^i mettere a morte gli cmpj, 
di confiscare i loro beni, e di stabilire un nuovo mon- 
do composto di soli giusti ( SUidan de stai. rei. et 
reip. camment. lib. II-L p. 4'^. ). Giovanni Bockler , 
capo di questa setta , dichiarò avergli Iddio donato 
Anisterdam e parecchie altre citth ; spedi egli, per pren- 
derne possesso , alcuni de' suoi diseepoli , i quali per- 
corsero le strade , in uno stato di perfetta nudiib , 
gridando: Sbiapftra a Bahitoniaì Sciagura agli empjl 
( Hittoire abrégé de la reforme , par Gerard Brandt 
tom. I. p. 49* }■ Hermanno , altro auabbattisu , per 

ub- 
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La veriU no» è più ohe i pensieri di \1Q0 spi" 
rito senza regola , e U legge non altro ohe le pasr 

sioni 


ubbidire all'iatemo impulso dello épirito ■, insefuò es- 
ser egli il Messia , e si mise ad evaogelizsare il popolo 
in questi teraioi : Ammaxtatt i preti., ammazxate tutti 
i magistrati. -PeatiUvi , la vostrp Redenzione si ap~ 
prossima, ( Ivi p. 5i. ). Gli Anabattisti .uoq tardarono 
molto a penetrare in Inghilterra. Ut) certo Nicolas, 
discepolo di David Giorgio , vi loadb la setta da'^à- 
milisti , o della famiglia di amore , assai nniuerosa 
alla fine del sedicesimo secolo* $«condo la sua dottri- 
na , r essenza della Religione eonaisieva nel sentimento 
dell’ amore divino ; la fede ed il culto erano iftuliii. 
Digeitava egli ugualmente i precetti fondamcttlali della 
morale, insegnando che era cosa buona di perseverare nel 
peccalo, afliucLè potesse soprabbondare la grazia- ( Mos- 
heim Feci. Hist - , voi. IV. p. 484* ) Chi nou ha inteso 
parlare di Venner, e de’ suoi uomini della quinta JUo~ 
narchia ? Spinti dall' ispirazione , si precipitano essi 
fuori del luogo , ove tenevano eglino le loro assemblee 
nella strada Coleman , dichiarando , che non conosce- 
vano essi altro sovrano che U Signor Gesù Cristo , e 
che rimesse non avrebbero le loro spade stella guaina, 
che dopo di aver fatto di Babilonia , vale a dire della 
monarchia , un’ oggetto di rito e di esecrazione , non 
solamente in Inghilterra ^ ma negli stranieri pae-ii. 
( Echard star. uT Inghilt. ) Lo stesso fanatismo pro- 
dusse i medesimi effetti tra i Quackeri. Giorgio Fox , 
lor fondatore , pretese che il vero euUo è ispirato da 
un movimento interiore ed immediato che viene dallo 

spi- 


( ) 

sioni del cuore. Giunge in fine un momento in cui 
la confusione é così grande , le contraddixioni cosi 

ma- 


spirito di Dio , e che non è limitato ad alcuni tempi, 
ad alcuni luoghi , ad alcune persone. ( Barcloy Apo^ 
log. , propos. XI. ). Questa è la regola del sentimen- 
to , nella sui più gran generalità. Produsse ella ùento- 
sto ogni sorta di stravaganea e di delitti. Un Quacbero, 
si portò alla sala del parlamcuto colla spada alla ma- 
no , e ferì molte persone , dicendo che lo Spirito 
Santo gli ti»ea ispirato di ammaliare tutti co- 
loro che sedevano in quella camera. ( Note di Ma- 
ciaine soffra Moiheim, vol.V. p. 470. V Non parlere- 
mo punto dei Muggletoniani , e dei Labbadisii , i quali 
sotto pretesto di seguire il lume interiore , sì abbando- 
donavano ai disordini i più vergognosi, e a delle prati-- 
che piene d' iniquità. Sì sa il termine a cui pervengo- 
tio , in questo genere , certe sette di Melodisti , o più 
tosto non se ne sa abbastanza. Si ascolti per poco il 
contraddittorio Riccardo Hill: » Lo stesso adulterio e 
» l'assassinio non onocono in conto alcuno ai veri figli di 
» Dio , al contrario sono essi loro utili ( Opere di Flet- 
» cher , voi. HI. p. So. ). I miei peccati possouo dispia- 
« cere a Dio ; la mia persona gli ò sempre piacevole. 
» Quando peccassi io più -di Manasse, non sarei perciò 
" un figlio meno accetto a Dio, poiché mi vede egli 
» sempre in Cristo. Da qui viene che in mezzo degli 
u adultcrii , degli assassinii , degli incesti, può egli 
» indirizzarmi quelle parole: Tu sei tutta, bella, o mio 
ìi amore , e non vi è alcuna macchia in te. ( Ivi , 
a voi. JF. p. 9". ) — Benché io biasimi colorochc dico- 
» rio : Pecchiamo , a^inehè la grazia abbondi in noi ; 

i> ciòi 
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tnanìr«ste , che conTÌen beoe rinnnciare a questa 
chimera del sentimento , e cercare un' altro messo 

per 


» ciò non ostante, radnlterìo, l’ incetto, e 1 ’ asjassi- 
» nio , mi renderanno pih santo sulla terra , e più fc- 
» lice in cielo. ( Guida alla chiesa di Fletcher-Dau- 
» beny , p. 8 a.)« — Salmon , ministro a Coventry , in- 
sefrnava al popolo , a giurare , a bestemmiare , e ad 
abbandonarti a tatti li disordini della carne. A Dou- 
vres , una donna ruppe la testo al suo figlio , sotto pre- 
testo di un particolar comando che gli avea fatto Iddio 
come ad Abramo. Un'altra donna fu condannata a York, 
nel mano 1647 ■ P®’’ ®^®® crocifissa sua madre , e sa- 
rrificato un vitello ed un gallo ( Lettere di Milner ad 
un prebendario ) — Slorli , discepolo di Lutero , e fon- 
datore della setta degli Àhhecedarii , sosteneva che I 
fedeli , per evitare le distrazioni che impediscono di 
esser attenti alla voce di Dio , rinunciar dovevano .allo 
studio , e non conoscer neppure le prime lettere del- 
l'alfabeto ( Vedi Osiander , cent. XVI. , Uh. 2. Sta/f- 
rOan Lexic. voe. abecedarìi ) — Per quanto assurda che 
sembri una simile dottrina, nell'amipetterc il principio 
della p.articolare ispirazione , Stnrk era conscguente ; 
ed anche Gian-Giacomo è conseguente , allorché dopo 
aver detto , il sentimento interiore è quello che deve 
condurmi ^ aggiugne : » Dappoiché più che sanno gli 
>■ uomini, più essi s'ingannano' , il solo mezzo come 
<> evitare l’errore è l'ignoranza. Non giudicate, e voi 
» non sarete giammai per fame abuso. Ella é questa 
l> la lezione della natura non meno che della ragione ». 
( Emilio, t. IL p. i 56 . etlis. de la Ha/: ). Ella è pur 

que- 
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p«r di$tÌDgaere la vera Religiona. Si presenta la ra« 
gione, sì prende per guida ; a' immagina di potere, 
col suo ajuto, assicurarsi della verità, e quetto ul- 
timo trrort i peggiore del primo ; giacché, impoten> 
te • stabilir cosa alcuna , la ragione individuale 
scuote tutte le credenze , oscura tutte le nozioni, e 
sempreppiù distruggendo , si avvanaa di rovina ia 
rovina, fino a che non si approfondisca in un dub« 
bio universale. 

A questo sistema pertanto di esame e discussio' 
ne si é appunto che necessariamente sì arrestano i 
deisti ed i settarìi (i) Escluso il sentimento come re» 

gola 

questa ‘una grande pietà il non ascoltar che solo se 
stesso , giacché si finisce per imporre a se roedesinio 
silentio ; e disperando della verità, e deUa vita , si cer» 
ca nel nulla il riposo. 

(i) Giammai l'orgoglio della ragione fu poriaiopiìi lungi 
che in questo secolo , e giammai non si mostrò più d’in» 
olinazione a decidere le alte ed importanti quislioni di 
religioue, di morale, ed anche dipolitica, per mezzo 
del sentimento^ o per mezzo di nna regola dalla ragione 
indipendente. Or , ecco ciò che pensava Bajle di tal ge- 
nere di prove; » Lo prove di sentimento non conclndono 
> cosa alcuna. Ve ue sono in Saie , toccanti la reale 
a presenza , come ve ne sono in Svizzera che trattano 
» dell' assenza reale. Ciascun popolo è peq^trato da 
a prove di sentimento per la sua religione: sono elle- x 
» no dunque più di sovente false che vere (a). «.Pro- 
ve 


(o) Coatinoszione dri persierì divsrsi, tom. Ili, p. tJe, 


(•«) 

^ola di fede altro non resta che il raziocinio ; in- 
felice risorsa di ci)i andiaqio noi a dimostrarne l'in- 
sufBcieiiaa , provando che il mezzo del raziocinio 
p della discussione pon é già il mezzo generale of- 
ferto agli uomini per discernere la vera Religione. 
Raccogliamo tutte le nostre forze per attaccare l'or- 
goglio nella sua ultima trincea. 

• X CAPO XIX. 


va ehe non eùnchiudoma cosa alcuna , sono prove , che 
provaiu) uieiste , e , in altri termini , non sono essa 
prove, Ciò pap iwpadiaa* a Routiseap 4' insister mollo 
come si è visto , Hit i|ueste prpve , che non provanq 
Cosa alcuna'. Jl pentimento, 4>c' egli , è quello che 
deve condurmi. Ciò che io sento di esser bene, è be- 
tte , eCi A sentirlo , il segliraento è Tanico fondamento 
della morate giammai 1' Uomo non s' ismarrirebbe , so 
seguisse egli sempre ciò che il suo cuore gli detta. £c- 
e« eià^ che Rousseau ripete presso ehe ad ogni pagina 
deir Eiiuilia. Csadeto voi fosfa , che fosse 'egli profon- 
damaUte petsMso 4i questa doUriaa ? Aaccdlaie ciò cha 
yesirava egli in pou44eeaa »4 ime 4e’ winì amici ( « Si, 
« io son convt^s 49°, yi f uon^n^ «pesto che agli 
d sia, il quale, se seguisse sempre cih che il suo cuore 
n gli delta , non diverrebbe in poco tempo rultimo de' 
» scellerati (a) «. Questa confessione non fortifica forse 
mirabilmente ciò che 4ice RpjiSieaji jp àvole della 
regola del sentimento? Del resto, se il sentimento fosse 
una prOva di vfpitk,sc avverrebba, ehe presso ì pazzi 
. “ - — cercar 

— • ( ■ ■ ■ 

(a) £sttsug di Mtiuseaa'a nomAia, «iuta bMs memoris Jt 

Madams fBpmay ; tota. Ili p. igi. 
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t: A p o XIX. 

Che la via del ragionamenìo , o della dtsdussiòrA 
non è già il metto generale presentato agli uotnini 
per ditcernere la vera religione. 

Ciò che abbiamo di più grande i e nel tempo 
stesso di più intimo , è appunto la nostra ragione, 
il nostro intelletto , quella sublime facoltà di com- 
prendere die ci rende simile a Dio, giacché per 
di lei mezzo partecipi diventiam noi del suo essere 
o della sua verità. Sollevati in cotal guisa al diso- 
pra della material creazione , al di sopra dei mon- 
di che si avvolgono nello spazio , al di sopra di 
tutti gli esseri che ban ricevuto la vita e privi 
son d' intelligenza , non sapremmo noi concepire 
una troppo alta idea di noi medesimi. Per mezzo 
del nostro pensiere ci approssimiamo noi da tutte 
le parti all' infinito. Yerun tempo può limitarlo , 
veruna estensione circonscriverlo , e Iddio solo è 
per lui abbastanza vasto per contener il pensiero 
nella sua immensità. 

Non 


cercar dovrebbonsi la più certa verità ; giacché appa- 
rentemente , la prora è tanto più forte , quanto è più 
energico il sentimento , ed il sentimento che produce 
r errore che costituisce la follia , è assolutamente in- 
vincibile. ■ 

a 







( a«7 ) 

* Non è già dunque la gloria che prende I' nome 
delia sua ragione che Io fa traviare , ma perchè egli 
>' inganna sulla sua natura, attribuendosi ciò che 
non gli conviene. Nel suo orgoglio , confonde egli 
la capacità di conoscere, con la potenza di produrre. 
Dimentica egli ch^ la sua. intelligenza puramente 
passiva in origine, nasce e si sviluppa coll' ajuto 
delle verità che se le fanno conoscere , e che essa 
altro non possiedo che quello die ha da altri ri> 
cevuto. Dotato del potere di combinare quéflc ve* 
riti primitive , e di tirarne le conseguenze , potere 
limitato come ogni azione di. un' essere finito , cerca 
egli in se stesso la certezza o l’ultima ragione delle 
cose , e non trovandovela , comincia a dubitace. Si 
ritirano le verità , si £a notte ; nel mezzo dì quesU 
Botte , cessa egli di riconoscer più. se medesimo.; 
solo ed orgoglioso di sua solitudine, si sforza a 
credere ; risveglia entro di se delle oscure memo» 
rie' , e crede di popolare di esseri reali il suo iso- 
lato intendimento , perchè chiama in suo soccorso 
de' fantasmi ; hen presto perù dìs^gannato , stanco 
di un tal vano travaglio , chiude gli occhi , e re* 
sta assopito in mezzo di tenebre eterne. 

Fuori di Dio ogni cosa è contingente ; fuori di 
hii -non esiste cosa alcuna che per la tua volontà j 
egli solo è necessario ; possiede dunque egli solo 
in se stesso la certezza. Egli è certo del suo essere 
poiché egli si conosce ; egli è certo dell’ esi.stenza 
degli altri esseri, poiché conosce egli i suoi voleri; 
« tutta la certezza che ne possiamo noi avere, vien 

da 
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«k lui , e. EÌposa lulla sua tcstimcDÌanzà. E* atnpije. 
k , che bisogna risalire, ad una testimouianaa, tale, 
a dire , ad uba autorità primiera, inùllibile , seuea 
di che non si può neppur ragionare ( giacche ogni 
raziocinio presuppone qualche feriti anteriore, qual» 
che principio certo , da cui si parie e che nota, 
•i prova. Non importa che ai comprenda chiara» 
mente questo principio , questa verità. Il volere, 
comprender tutto , è lo stesso che voler tutto, 
negare. Ed in fatti , cosa comprendiamo Boi ? 
Non vi ha una legge sola della natura che non ab» 
hracci r infinito , per consegucnia non vi ha uA, 
fenomeno , che posM 1' uomo interamente spiegare. 
• pienamente comprendere. , 

In quel modo dunque giungerebbe ruomo a scuòr 
prire con certezza per mezzo del raziocinio la vera. 
Religione i Conoscere la religione , vai l6 sletso 
che conoscere Iddio i che conoscere 1' uomo , la 
loro natura , ed i rapporU che ne risultano , .ov» 
Cero le leggi dell’ intelligenza : e si vuole , che seiz 
vada egli alla ricerca di queste leggi tra le solitu» 
dini'di uno. spirito, da cui si sarà bandita oghl 
idea ricevuta di fiducia sulla testimonianza degli al» 
tri uomini , o della società. È forse in questa gui* 
ta che r uomo ha vissuto ? É forse cosi che egli st 
conserva ? Pria di anunetlcrle , .ha egli esaminata 
le prime nozioni , che non poteva euo a cosa al» 
cuna paragonare ? Ci si spieghi pui'c per quale in- 
dustria , avrebbe egli supplito alla primitiva istru- 
i^ione , alla parola che gli rirelò la sua propria 

esi- 
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MÌltenza , aHbrcbè il suo p«Dsiere « Ift sua volontà^ 
tutto in sOnlma in lui era assopito ? Obbligalo ad 
agire prima di estere o di creare se medesima , la ra-. 
gione che non esìste che per messo della verità , 
poicliè essa non è che la Verità da noi conosciuta^ 
sarebbe dimorata eternamente inerte , eternamente 
tenebrosa ; giammai la luce si levò sul mondo inr 
telletliiale< Ed allorché gli spiriti « trasportati diti 
desiderio dell' indipendenza, viver vogliono in que- 
sto stato Contro natura , allorché ricusano essi di 
credere e pretendono sottomettere il tutto all' esame 
particolare , qiieito hrillaole lume a poco a., poco 
si scolorisce e si estingue. Rappresentatevi un uomo, 
a cui si dica : « Dimenticati di tutto ciò che' bai 
» appreso dai tuoi simili , dimenticati di tutto ciò 
9 che tu sai. Rigetta dal tuo spirito fino aU’ullima idea, 
9 forma il vuoto ; cerca quindi in questo vuoto 
9 la verità. » E non é forse ciò come se vi dicesse 
airanima : a Muori , e cerca quindi nel niente una 
9 vita che non tl appartiene, u E puossi immagi- 
nare contraddisione più di questa evidente ? Giac- 
ché senza verità , non vi é azione, non vi è verità, 
non vi è vita ; e se la ragione ritiene una verità , 
una sola , sarà ciò necessariamente una verità di 
fede, e da quel momento quelle che se ne dedur- 
ranno , non avranno altro fondamento ed altra ccrr 
tezaa che questa stessa fede. 

Si supporrà che 1’ uocno nasca con certe verità 
Ùiipresse nel suo intelletto , le quali , fecondate in 
seguito dalla ragione , divengano il principio delle 

sue 


( ) 

tue poster^o^i conoscenze ? Ciò sarebbe lo stesso- ^ 
sbe riprodurre 1' ipotesi de’ sentimenti innati, ipo> 
tesi assurda c completamente dall' esperienza riget- 
tata. La modificazione che vi si apporterebbe, nel 
ridurre il numero delle verità dì sentimento , ed 
accordando alla ragione il privilegio di dedurne le 
altre verità necessarie, non farebbe che aggiungervi 
de' nuovi imbarazzi , e delle nuovi contraddizioni ; 
giacché questo misto sistema , senza togliere alcuna 
difficoltà, sarebbe sottoposto a tutte quelle che pre- 
•enla ciascuno degli altri due. Si dimanderebbe sem- 
pre al sentimento di manifestarsi di una manieca 
uniforme , generale , invincibile , ed alla ragione 
di' somministrar la prova della sua infallibilità. - ■ 

Ma prendiamo 1' uomo tal quale egli é , formato 
d.illa società , arricchito di conoscenze , risbbiarato 
dalle verità che da lei' riceve. Nón cosi stabilisce 
egli la sua ragione individuale giudice di queste ve- 
rità , ch'esse di mano in mano da esso lui s'involano. 
La ragione vuole sulle prime concepire, e non vi è 
cosa più giusta dacché si fà della ragione il fonda- 
mento delle credenze. Da qui viene la sua prima 
regola , di non credere altro che ciò che essa cono- 
sce. Ascoltiamo Rousseau. 

« Per ciò clic riguarda i .dogmi, la mia ragione mi 
» dice , che debbono ^essi esser chiari , luminosi 
» c che colpiscano colla loro evidenza. Scia ragio- 
ì> nc naturale è insufficiente, è ciò per l’oscurità 
> che essa lascia nelle grandi verità che a noi ne 
» insegna. Alla rivelazione si appartiene d'insegn%rci 

> que-. 
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n 'queste TreVìti di una maniera sensibile allo 
n dell' uomo , di metterle alla portata , di la rie a 
s lui comprendere , affinchè presti alle medesime crei- 
a demo (i)> a 

Da ciò ne segue che ammettendo ancora cbc possa 
r uomo comprendere perfettamente un dogma qua- 
lunque , vale a dire , con chiarezza comprendere 1' 
iofiuito , o conoscere Iddio , come egli stesso si co- 
nosce ; pure non essendo gli spiriti nè ugualmente 
forti , né ugualmente coltivati , 1' uno comprenderà 
più , l'altro meno , e per conseguenza i dogmi ed i 
doveri che ne derivano, varieranno per ciasctino se- 
condo la giustezza e l'estensione della sua ragione. Oo- 
Yré creder questi ciò che dovrà quegli rigettare, non 
comprendendolo. Quante ragioni, altrettanti simboli, 
morali , e religioni. Frattanto abbiam noi osservata 
che nou n’ esiste che una vera , e che non si ha 
salvezza , se non in lei (a). Ecco dunque la mag- 
gior parte degli uòmini perduti per sempre per 

aver 


(i) Emilio, t. m. p. ij. e i8.— Altrove, Roussean 
in colai guisa si esprime: « più io mi sforzo di con- 
» templare la sua infinita essenza ( 1' essenza di Dio ) , 
n meno io la comprendo ; ma èssa è , ciò mi basta j 
» meno io la comprendo , più io 1' adoro. » ( Jt'i , t. 
II. p. 342 . ) Vi credeva egli dunque , poiché egli l'ado- 
rava , e vi credeva senza comprenderlo, Qual logica 
ella è questa, ovvero qual buona fede! 

(a) Vedi il Capo XVI. 


( ) 

aver Ecru|>QlosaineDte usato 1* unico m(t^O cke 
bia loro donalo Iddio por touoprif^ lo leggi , all% 
quali debbono essi ubbidirà- Non avrebb* tnioor 
forza r obbiezione , quando un solo si perdeste j 
9 supposto che la ragione particolare sia la regola 
della fede, non debbesi già esitare di ripetere con 
Rousseau « Se vi fosse una religione sulla terra, 
» fuori della quale non ti trovasse dbe pena eterna, 
B e che in qualche luogo del raond.o un solo morr 
a tale di buona fede non fosse stato colpito delU 
n tua evidenza , il Dio di questa rdigione sarebbe 
■ il più iniquo , ed il più prudele de’ tiranni ( i)- a 

Ora è egli certo che T uemo muore o subisea 
nna pene eterna , se egli viola «sseuzialmente l'or-! 
dine morale , o le leggi della sea natura inteUi” 
gente (*)- Elgli è ancora certe che, dal monienta 
che cominciano essi a ragionare sopra questa leggi , 
a sottometterle al loro giudiato , gU uowiui si db- 
vidono , e non sono ugualmenti eolpili ddla loro 
evidenza. Non è dunque per mezzo del ragiona- 
mento , che debbono essi pervenire a conoscerla; 
senza di che converrebbe accusare Iddio di assur- 
dità o di tiracmia. 

Affin di meglio convincercene , percorriamo gli 
annali della filosofia presso i dìeersi popoli ; vedia- 
> • ^ • mo 


(i) Emilio, t. Ili, p-9- 
(») Vedi il Capo XVI. 
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mo di quJi l>e«‘ fur*"» «*« debitori a .questa po- 
teote ragione , che ci si presenta per guida. 

^rovansì presso gli antichi due cose che recano 
presso che ugual meraviglia , o per dir meglio due 
dottrine così opposte, che non potrebbero elUno 
evidentemente' vantare la stessa origine 5 le verità le 
pin grandi , e gli errori i più nsostruosi , s precetti 
i più puri, e le massime le più distruttive della 
società. Le prime discendevano dalla tradizione, le 
seconde dalla ragione^ ed allorché s indebolì la tra» 
dizione, e che prese il suo posto la ragione, il mon- 
do si rovinò, e bisoguò che si profondasse nel- 
r abisso. 

Abbiamo noi inteso parlar tanto del paganesimo, 
siam noi fin dalla infanzia familiarizzati per guisa 
colla sua mitologia , col suo culto , che ciò c' im- 
pedisce di esser colpiti come dobiamo esserlo di 
questo gran traviamento dello spirito dmano. Cosa 
faceva la ragione durante il corso di questi secoli ? 
Ella credeva a Giove , a Marte , a Venere. Non si 
vede «he abbia «Ila protetta una sola verità , qè ri- 
gettato un solo errore. £ quando le passioni si di- 
sgustarono delle sue stupide credenze, ricondusse 
forse essa gli uomini a principi più sicuri, ad opi- 
nioni più sane ? Ov'èil popolo presso il quale ab- 
bia abolito essa l'idolatria, di cui abbia essa riforma- 
to i costumi? Questo popolo per anco non si trova. 
Cosa fece ella dunque? Lasciò essa i V'zj divinizzati 
nel possesso de'loro templi , e combattè con tutte le 
sue forze le verità ricevute dalla tradizione , le quaji 

Y da 


ija f>ir o^tri dove mescolate erano cogK errori locali 
del paganesimo. Creò essa le dottrine dal niente ; 
ed i costumi del secolo di Tiberio ; formò essa un 
Petronio , ed un Nerone. 

Non 'Staremo qui per rintracciare le innumerabiii 
«piiiioni de' iilosod , tc loro dispute , le loro con- 
tradizipai.su gli oggetti i più importanti. Quale il 
dogma ebe non hatino essi negato ? quale quel do> 
\'ere che basino essi ‘ rispettato (*) f La storia della 
. . • . filo- 


(*) Tutti i filosofi antichi hanno ammesso l' eterniti 
<lbHa materia , opinione incompatibile con 1 ' etislenu di 
Dio. Oli Storici erodevamo in oltre, a Pon co qual fa- 
tale ucccssiiii, che tutto trascinava, e gli stessi dei. In 
murale , sostenevano eesi , che le donne doi'cvauo esser 
coumui Ira > saggi , c che il savio erapadrone di dare 
a se stesso la morte. Riprovavano la misericordia ; e ne- 
gavano i mali , nell' impotenza in cui erano di sottrarsi 
da'inedesliui {^f'edi la t3. ì)issert. di Thomasius sulta 
filost'Jia stoica', c l' osservazione H.' sulC articolo Crt- 
sìppo , nel ditiònario di Bayle , Diog. Lnert, lib. VII. 
p. x'ze « i3i. )— Antisicne ed i snoi discepoli ingegna- 
vano , che le leggi del matrimonio non erano che una 
.vana soggezione, else non vi-era cosa alcuna vergOnosa, 
eie: ( Lucri. L. yi. n.® 7 » ) — Aristippo, capo 

de' Cirou.aici , riguardava le leggi civiU , ed i costumi 
come r uuieo foudaiiiculo del giusto e dell' ingiusto. 
Faceva egli consistere il sommo bene nel piacere ( Ivi 
r.** 8 jj Sy', ^ 9 ^ ) — Aristotile non parla che con dub- 
bio dcR''i.’»'óoT(slil^ dell’ anima , e della proridenxa. 

> Lgli 


Digitized by Google 




( ) 

'filosofia , è la storia del dubbia. Nè sì avverare 
Meno CÌ& de’ spiriti bulgari ebe de’ loro antichi sas); 
e se ‘la sola ragione condurci dotea alla Terità, cln 
'ri poteva più facilmente giungere di Platone , il più 
bel genio della Grecia , e chi più sicuraiaente di 
Aristotile , il quale ha ridotto ad alcune regole im- 
mutabili tutte le procedure del raziocinio ? Frat- 
tanto altro non hanno essi saputo che dubitare , 
altro non hanno essi saputo che distruggere , come 
ì loro successori nella filosofia ; ed allorché abban- 
donando la tradizione si provarono a 'sostituirvi i 
loro particolari peosieri 5 asserirono delle cose cosi 

strane, 


Egli pretende, come l’osserva Grozio, clic ]' adulterio, 
al quale si porta egli per soddisfare i suoi desidcrj , ed 
«n' assassinio commesso nella. collera , non dovevano pro- 
priamente esser posti nel numero dèlie ingiustizie. Vuol 
egli, non meno die Cicurgo e Platone, che non si al- 
levino i fanciulli che nascono con qualche infermitli ; e- 
che se lè leggi proibiscono di esporli , si facciano .abor- 
tire le donne incinte , dopo che avranno esse avuto quel' 
numero di figli che rkliiede l' interesse dello stato. 

( Arisi. Polii. L, VII, c. 16, Plut. de lìep, L. V. 
Piularc..in Giustifica egli il bi''gt>ndaggio , c di 

accordo iu. ciò con Cicerone, fo^^la della vcndelt.'i, una, 
virtù o un naturale dovere. ( Arisi, de morib. adNi- 
comach. £• If''. C. a. de. de inverti. L. JJ. c. aa. ) 

Io mi stanco a riferire tanti errori o follie. Questo è 
pertanto il frutto de' travagli del la .ragione in Roma e . 
nella Grecia nell' epoca de’ secoli i più illiimioatù 
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strane , che fa vergogna allo, spirilo umano. Cice-- 
rene stesso 1’ osserva. « Noo vi è dice egli , assurdo 
aicuno I che non sia stato da un qualche filosofo 
sostenuto (i). a Or è egli forse che da questi as- 
surdi , compor si dovrà la Religione dell’ uomo ? 

Ma che dunque non ò la nostra ragione che un 
istnimeuto di errore ? Bisogna forse rinunciare a 
£<me uso ? Kò i ma convien sottometterla alla ra- 
gione generale , che non è che la ragione atessa di 
Dio. Invece di cominciare dal dubitare « tonvien 
che eootinci essa dalla fede • giacché il dubbio non 
prodim che il dubbio , ed ogni ccrlessa riposa, 
sulla fede; cosa cosi vera, che lo stesso raziocinio 
suppone la fede nella ragione , e pel filosofo che 
ascoltar non vuole che la sua « una fede senza limiti^ 
non meno che senza pruove ; senza queste , giacché 
la ragione provar non potrebbe se stessa ; senza li- 
miti, dappoiché preferire la sua ragione alla ragione 
di tutti , è lo stesso che dichiararla infallibile 
o infinita. 

La ragione individoale si forma e si sviluppa col* 
r ajuto della ragione generale. Essa crede , egli è 
questi il suo primiero atto ; e comechè non esiste 
cosa alcuna in lei che anteriore sia a questa cre- 
' denza , se tenta di risalir più su, rientra essa nelle, 
tenebre , da cui la fede l’ avea fatta sortire. 

Non 


Nthil tan aOsordom dici potest , qaod non dkatur 
ab aliqno phUosophonun. 
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Nou cosi dunque aspira essa all' indipendeoca , 
che sen vi verso la morte la ragione. Ma , olu* 
ciò , tale è la di lei irreparabile debolezza , ch'eU 
la sì smarrisce pressoché ad ogoi passo , se rad- 
drizzata non viene da una più sublime ragione. Noa 
i già che non esista tra lei e la verità una naturale 
relazione , giacché, la nostra ragione non è che la 
facoltà di conoscere i e non si conosce realmente 
che ciò eh' é vero , o ciò che è Ma non s' inganna 
giammai la ragione ? Vede ella sempre effetti vanga- 
te ciò eh’ essa s’ immagina di vedere ? Non pu^ 
pervenir ella al convincimento dell’ errore ? Ed ia 
qual cosa un tal convincimento differisce , per rap- 
porto all’ uomo , dal convincimento della verità? 
Che se alle volte la ragione ci mostra come vero 
ciò che è falso • e viceversa , non sono più dunque 
i nostri giudi z) una sicura regola di certezza ; I’ e- 
diGcio delle nostre conoscenze crolla ; non possia- 
mo noi negar cosa alcuna , nulla assolutamente af- 
fermare , e la sapienza non è che un dubbio uni- 
versale. 

Ma fone esaggereremo noi la debolezza' dello 
spirito umano. Oimè ! è noto a tutti, se facil sin 
lo gjaggerere , e per apprenderlo non ha ciascuno 
bisogno che della propria esperienza (*). 

Esa- 


(*) È da osservarsi che una grande fiducia nella sua 
ragione , è stata sempre riguardata come un segno di 
stupidità , e il disprezzo della ragione generale , come 
una follia. 
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Esaminiamo ciò non ostante cosa ne lian pensato gir 
nomini, in che si accordano a riconoscere la più su- 
blime superiorità della ragione. Io voglio ancora che 
si ascoltino in preferenza, tra gli antichi i capi dog- 
matici. Ecco sulle prime Platone, il quale altrìbiiondo 
a Dio solo la pienezza dell' intelligenza , dichiara 
che appena iTI* possediamo noi una pieciolhsima 
parte (i) Ma questa intelligenza si ristretta , potrà 
almeno da una presa forma prender qualche verità, 
e nel suo sembiante contemplarla ? Nò , risponde 
Aristotile : « Nel modo stesso che alcuni aii gelli 
« sopportar non possono lo splendore del sole, il 
» nostro spirito si abbaglia alla luce della verità (»)»• 
Abbiam riportato altrove il sentimento di Plinio (il). 
Facil cosa sarebbe di citar qui molti simili passi ; 
giacché chiunque fa uso di sua ragione , non tarda 
a rinvenirne i limiti , ed ingannato nella speranza 
che avea egli di lei concepito , pressoché sempre 
il suo ultimo pensiero è un pensierc di sdegno , e 
la sua ultima parola un' amaro lamento. ■■ - 

Cosa veramente degna da osservarsi l Passano i 
Secoli ', le verità primitive si sviluppano, e dissipano 
i centrar) errori , la società fà imincosi progressi , 
e 1' uomo individuale punto non cangia : sua 

ra- 


(0 Tim. 

(a) Mctaphys. lih. Il , cap. i. 
(3) Cap. XIII. 
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ragione • rùcbiarata da un novello lume i rimane 
ugualmente debole^ ugualmente impotènte, tanto egli 
i vero che da per ae non è cosa alcuna l Si è inteso 
Aristotile e Platone deplorare questa impotensa ; 
ascoltiamo ora Pascal, e Bossuet. 

« La natura confonde' li pirrpnisti , e la ragione 
» confonde i dogmatizzanti. Cosa diverrete voi dun« 
w que o uomo, che cercate la vostra vera condisio> 
» ne per mezzo della vostra ragion naturale? Non 
u potete voi scansare uno di questi atti , né sussi- 
» stere in alcuno. Diré che possiede egli certamente 
■a la verità , egli «he, per poco che si spinga , non 
» può mostrarne alcun titolo , ed è obbligato di 
» rilasciare ciò che si è preso (i) ? » 

Per la qual cosa , nella guerra continua che ab- 
4»iam noi a sostenere contro 1' ignoranza e l'errore, 
la ragione eh' é sola a combattere , iniàllibilmente 
loccomhe. Chjs se avvenga a lei qualclte volta di 
vincere, cosa mai importa ? dappoiché non può esser 
«Ila certa di aver vinto , ed una funerea notte avvi- 
luppa i tuoi trionfi , ugualmente che le sue disfatte. 
Questo è quello che -hanno esperimentato gli spiriti 
i più forti, ed è quello che li abbatte, allorché rien- 
trando in se stessi , con attenzione si rimirano. Dal 
fondo in allora di queste grandi anime , si aUa come 

un 


(s) Pensieri di Pascal, cap. XXI. ediz. di'Parig. 
in la. 
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«a grido di Cop^glio ; a conoscàamo boi Ib tBrìtà 
M tra ic trrirbre che ci circoodano ? Aimè 1 durando 
» ^csù giorni di tenebre , ne vediamo noi di tempo 
B in tempo rhplendere qualche raggio imperfetto. 
» In questa guisa incerta la nostra ragione non sa 
a a che attaccarsi , ni a che appigliarsi tra queste 
n ombre. 'Se contentasi élla di seguire i suoi sensi, 
-» non ne apprende ella che la corteccia ; ae a' im- 
% pegna più oltre , la sua propria sottigliezsa la 
'« confende. 1 più sapienti non sono eglino a ciascun 
» passo «ostretti a fermarsi Cosa farò h> , ove 
a io Bti rivolgerò, assediato de tutte le parti dal> 
a 1' opinione , o dall' errore ? Diffido io degli altri, 
» e non ardisco di credere a me stesso , ai mici 
■» propri lumi. A stento credo io vedere quel che 
a veggo , e tenere quel che tengo , per siffatta 
a guisa bo trovato io iq>esso fallace la nùa co- 
a giono(i). » 

Piaccia al cielo che non si ponga ciò mai in ola- 
blio , i Boaiuet che deplora cosi (a tua ragione. E 
sarà poi' la ragióne di dascon uomo , la ragione di 
««lui che non mai 1* esercita, la ragione del povero 
tutto ««oapato a prevedere ai bisogni del corpo , 
k ragione del mortale il più ignerai^ 'ó il più 

< , <. shi« 


(i) Bessuet , dùcoMo per la festa di lutti i Santi , 
tom. I. pag. 69. e 50. ediz. di Versailles. 
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stupido , che dovrà scaod>gliare ia Datura dì Dio o 
quella dell’ uomo ; cercare i rapporti che li uni- 
*cooo , c scuovrire le leggi della vita inlellettualcl 
IWa la filosofia affida questa cura all'uomo. Es- 
sa vuole che in materia di religione sia essa 1’ ar- 
bitra suprema , il giudice sovrano della lede.' « Non 
a accordiamo , dice essa , cosa alcuna , ai diritto 
» della nascita ed all' autorità dei padri e dei pa- 
y stori ; ma richiamiamo all' esame della coscienza 
y e della ragione tutto ciò che ci hanno essi dalla 
V nostra infanzia insegnato. Hanno essi un bel gri- 
y darmi , sottoponi la tua ragione ; altrettanto dir- 
y misi può da colui che m'inganna io ho di bisogno di 
y ragioni per sottomettere la mia ragione. . . Essendo 
N ogni uomo simile a me , tutto quello che un uo- 
s mo conosce naturalmente , posso conoscerlo anche 
M io , ed un’ altro uomo può come me iugannarsi : 
y allordiè k> credo ciò eh' egli dice , non è già ciò 
■I perchè egli lo dice , ma perchè egli lo prova. 
» La testimonianza pertanto degli uomini non è nel 
n fondo che quella della mia ragione , e cosa al- 
» cuna non aggiugne essa ai mezzi naturali che mi 
y ha dato Iddio affiu di 'conoscere la verità. Apo- 
y stolo della verità , cosa avete voi dunque a dirmi 
y di cui non ne sono io il giudice (i)? y 

Un apostolo della verità per rispondere , atten- 
derebbe probabilmente , che calmato fosse il paro- 

Zi sismo 


(i) Emilio talli. HI. p. 9 e io. 
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sif.ma (icll' oi'gogUo. Dopo eli che non avrebbe 
altra pena , che «ccglicrc , tra le assurdità delle quali 
queste discorso abbouda, quelle che meno umilian- 
te sarebbe per itri di rij^ettare, Per noi , in questo 
niotnciilo f non vO^liauio che stabilire il princi- 
pio (ilusofìco , secondo il quale ciascun uomo di- 
scomcr dee la vena reli^^ione per mezzo della sola 
ragione. 

E posto ciò , citi non penserebbe che la flloso- 
fia lipOBCtse nella ragiuoc una fiducia senta limi- 
tazione , che la creda essa capace di discern^rO 
con certezza il vero dal falso , e di scuoprir con 
chiarezza tutto ciò che importa ali' uomo di cono- 
scere ? eppure sentiamo qual sia il giudizio che se 
■ic fornoa. u La nostra ragione , é Bayle quegli «die 
ri parla , non è alta che a confonder tutto , che a 

V far di tutto dubitare \ non ha formata ella un' o- 

V pera , che tantosto ri mostra essa i mezzi come 
» rovinarla. 'Può essa assomigliarsi sd un vero Pe- 
» nclojve , il quale , ili tempo di notte • disfaceva 
» In tela , che formata aveva durante il gtomor 
u Quindi il miglior uso die far se ne possa delia 
» filosofia , è di conoscere', esser essa un mezzo di 
» smarrimento , e die dobbiamo cercar noi un' al- 
» tra guida qual è il lume rivelato (i) » . 

Se- 


(i) Dizion. crit.*art. Biinel. . p. 740, col. i* Edi*. 
del 1730. 
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Srcotttlo Voltarre, » tutto ciò cbe ci oireon(fa,è 
a sottoposto all' impero dell' incertezza (i) , » A> 
lewiu-t gli scriveva a proposito dot sislrnta dell» 
natura : « Egli ù questo uh libro terribile. Trat- 
» tanto io vi con Cesso > cito sull' esistenza di Dio « 
a l'autore mi sembra troppo risoluto , o dogmatico 
» di troppo , e non veggo io iu questa materia che 
a r irragionevole scetticismo. Cosa ne tappiamo noi? 
s Secondo me, è questa Li risposta a pressocchè tutte 
a le metafisiebe quitti oni (a) *• Lo stesso filosofo 
riguardava come insolubili l' obbiezioni di Barclap 
eootro resistenza della materia , cbe sembrav» ugual- 
mente incerta ad Elvezio e a Condorcet. Diderot 
nega' ogni cosa , crede bilto , o di tutto dubita n 
piacere della tua imraaginaaioDC ardente c mutabile. 

Per non citar però cbe ì soli deisti , e tra que- 
sti , i capi , su qual simbolo conuiue , su qoalf 
comune morale, hanno potuto eglino sin’ ora con- 
venire ? Si richiami alla mente quello che abbiamo 
noi detto delle loro contraddizioni , e della loro 
incertezza , nell' csamioai'o i foudamenU del secondo 
sistema d' indifferenza (3). ^oo posson eglino nè 
anoo assicurarsi de' due principali dogmi , su quali 

è 


(i) Le'.tera di Voltaire a Alembert, del 13 ottobea 

17 -jo. 

(a) Lettera del a 5 luglio 177H. 

13 ) f^edi loro. I. Cap. IV. e V, 
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» è poggiata necessariamente ognr religione, u La ra^ 
» gione , dice Rousseau • può dubitare dell' immor.* 
» talità dell' anima (i). a Voltaire va più lungi} 
» secondo lui , questo sistema , è privo affatto di 
» anima, il più ardito ed il più strepitoso di tutti, 
» nel fondo il più semplice (a). « L' autore dell' E- 
milio ammetteva due principi coesistenti da tutta 
1* eterniti, Iddio e la materia. Non si allontanò egli 
giammai da questa opinione (3) , che conduce di- 
rettamente all' ateismo. Del resto , non era egli col- 
pito meno dalla difQcoltà di st:ibilire l' esistenza di 
Dio per mezzo della ragione. » Non è già , dice 
s egli , un picdol affare quello , di conoscere fi- 
a naimente che egli esista : ed allorché siam no- 
li coli giunti , cosa è egli mai ? ove egli è ? il noi 
a stro spirito si confonde , si smarrisce, e non sap- 
» piam noi più cosa altro pensare (4) «. Se il nostro 
.spirilo 'si confonde, si smarrisce, quando doman- 
diamo noi in noi stessi, vota è Iddio, non possiamo 
formar noi di lui alcuna certa idea. In qual modo 
affermeremo noi , esser egli buono , giusto, potente, 
intelligente , se noi non tappiamo cota pensarne ? It 

ra~ 


(i) Leltera a Voltaire del i8 agosto 1-56. 

' fa) Lettera di Memmius. 

(3) Vedi le sue confessioni. Nell' Emilio lascia egli 
indecisa una tal quistiene. 

(/i) Emilio , tom. II. pag. a55. 
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ratiocirùo non segna nel nostro spirito che delle idee 
confisse della Divinità (i) , siete voi che lo dite i 
voi aggiugnete che il nostro spirito si confonde e s* 
smarrisce , allorché cerca egli sciogliere questa qui- 
stione , cosa mai è Dio ? , che quindi non possiamo 
conoscer noi alcuno de' suoi attributi. Ciò non per 
tanto questi attributi fanno parte delle eterne verità 
che concepisce il nostro spirito , poiché secondo voi, 
i appunto per mezzo di essi , che concepiamo noi 
Fessensa 'divina (z). Cosa conchiuder dobbiamo dun- 
que da questi principi ? Lascerò , che voi stessi vi 
rispondiate: « se le verità eterne , che concepisce il 
» mio spirito ^'soifrir potessero qualche attacco, non 
■* vi sarebbe più per me alcuna sorta di certexsa , 
1 ) e lungi dall' esser sicuro che voi mi parliate da 
» parte di Dio , non sarei io ne anco assicurato 
» eh' egli esista (3). » In questa guisa lo strascina 
la logica , ed al dispetto della vostra resistenza , vi 
spinge essa fino all' assoluto scetticismo. 

Del resto , per rigettare il vostro sistema , non 
abbiam noi bisogno di lunghi ragionamenti } basta 
per noi la vostra confessione. Cosa voi pretendete ? 
Che richiamiamo noi alF esame della , ragione tutto 
quello che ci è stato dalla nostra infanzia insegnato. 

Que- 


(i) Emil» tom. III. , p. i6. 

Ò) Ivi. 

(3) Ivi, tom. IK. pag. 34> 
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Questo è quello die voi ci cfaiedele , ed ecco cos* 
DOS vi sispondiamo: » Troppo spesso la ragioo» 
c'iaganna , abbiamo acquetato noi assai di troppo 
il diritto di rigettarla (i). 

a II dirmi , aggiiiguetc roi « di sottoaieltere 1» 
a Baia ragioae , è lo stesse che far oltraggio al di 
a lei autore ^a). Ho Insogao io di ragioai , per 
a soUoaaeUere la mia ragioae (3). La fede si assicura, 
a e si stabilisce per meato dell' ioteileUo (4)- » Vo's 
certamente non ri pensate : a Senta la coseiensa non 
a sento io in me stesso cosa alcuna ebe mi sellevr 
a al di sopra delle belve , se aon il tristo privile- 
a gio di fmrmi traviare di errore in erro*» all'ap- 
a peggio di un’ intelletto senta regola , e di tras 
a ragione senza principio’ (5). » 

Koo sono forse queste le due ammirabili gnid» 
per tlirsgerci nelle importanti ricerche , da cui di- 
pende r eterna nostra sorto ? Giacebé « fiualmente, 

* tra tante diverse religioni le quali si proscrivono 

• 9 vicendevolmente si eKludooo, uaa sola 1 1» 
a bnena , te por tant' è che una la sia. Per rico»’ 
n noscczla , non basta già di esammarne una , com- 

. » vieta 


(i) Emilio, tom. II. pag. 343. 
( 3 ) F/i, toni. III. p. itt. 

(3) Ivi , p. 9 . 

( 4 ) ) P- * 8 - 

{ 5 ) Ivi a tom. II. p. 356, 
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» vien tutte esaminarle ; ed in qualunque siati ma« 
» teria , non debbesi giammai condannare senza 
» esame : paragonar conriene le obbiezioni idle 
a prose; consien sapere ciò che ciascuno oppone 
» agl’ altri , è ciò che questi loro risponde. Più che 
» un sentimento ci sembra più dimostrato , più cer- 

» car dobbitm nei sa di che si fondano tanti uo- 

a mini por non trovarlo tale. Bisognerebbe esser ben 
» semplice , per credere , che basti lo ascoltare { 
a dottori del suo partito , per istruirsi delle ragiont 

» del partito contrario Ciascuno pompeggia nel 

» suo partito : ma quegli in mezzo ai suoi è tu* 

» perbo delle sue prove , il quale però con queste 
» stesse prove comparirebbe un personaggio assai 
a sciocco tra persone di un’ altro partito. Bramate 
» voi istruirvi nei libri ? Quale erudizione bisogna 
» acquistare , quali lingue convien apprendere t 
» quante. biblioteche bisogna svolgere, qual immensa 
« lettura far conviene ? Chi mi guiderà nella scelta ? 
» Difficilmente si troveranno in un paese i migliori 
» libri del partilo contrario, e con più forte ra* 
» gione quelli di ambedue i partiti, quando si tro« 
» vesserò, sarebbero ben presto rigettati. L’assente 
» ha sempre torto ; e ragioni cattive dette con si- 
a carezza càucellano facilmente le buone , dette con 
a dispregio. D’ altronde i libri di Sovente o' ingan* 
a nano , e non riportano fedelmente i sentimenti di 

a coloro che li hanno acritti Per ben giudicare 

a di una religione, non basta già studiala net libri de’ 
a di lai seguaci , convien andarla ad apprendere da 

» «si 
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» essi 3 ciò c ben diverso. Ciascuno ha le sue tra- « 
» dizioni, i suoi sentimenti, i suoi costumi, i suoi 
« pregiudizi , i quali formano Io spirito della sua 
» credenza , e che bisogna sempre aggiungervi per 
» giudicarne. 

« Quanti gran popoli non hanno Fuso della 
» stampa , e non leggono i nostri libri ! In qual 
» modo giudicheranno essi delle nostre opinioni? 
a In qual modo portammo noi sulle loro giudizio ? 

> Noi li mettiamo in burla , si fanno essi beffe di 
a noi : non conoscono essi le nostre ragioni , igno- 
B riamo . noi le loro 3 e se i' nostri viaggiatori le 
a volgono in ridicolo, non manca ad essi per ren- 
a derci il contracambio, che viaggiare tra noi. In 
» qual parte del mondo non vi sono persone sen- 
B sate , genti di buona fede , persone oneste amiche 
B delia verità, i quali, per professarla vanno in cerca 
B 8ÌIÌD di conoscerla ? Frattanto ciascun la vede nel 
B suo culto , e trova assurdi i culti delle altre na- 
B zioni 3 questi culti dunque- stranieri, non sono 
B già cosi stralli, come a noi ne sembra, ovvero 
» la ragione che troviamo noi ne' nostri non prova 

B cosa alcutn Da qui segue che se non vi ha 

B che una vera religione , e che ogni uomo ohbli- 
» gaio sia di seguirla sotto pena di condanna, con- 
B vien passar il tempo della propria vita a studiarle 
B' tutte, ad approfondirle, e paragonarle, a scorrere - 
-B i paesi ove sono esse stabilite. Veruno è esente 
B dai primo dovere dell’ uomo , veruno ha diritto 
B di riposare sidl'altrji giudizio. L’artigiano -che 

V _ » non 
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n non vive cbe del suo travaglio « il lavoratore « 
» che non sa leggere, la giovinetta delicata e timida, 
a r infermo che può appena sortir dal suo letto , 
» tutti , sene’ eccezione, debbono studiare , meditare 
» disputare , viaggiare , scorrere il mondo : non vi 
» sarò più alcun popolo fisso e stabile ; la terra in- 
V tera non sari coverta che di vagabondi peUegriù 
B i quali con spese enormi , e con lunghi stenti , 
n verificar debbono , paragonare , esaminare da se 
a stessi i diversi culti che vi si seguono. Un’addio si 
a potrà' dare in allora ai mestieri, alle arti alle 
B scienze umane, ed a tutte le civili occupazioni ; esser 
» non vi può altro studio che quello della religione ; 
N a 'gran stento quegli cbe goduto avrà della salute 
» la più robusta , impiegato meglio il. suo tempo* 
B fatto il miglior oso della sua ragione , vissuto 
B moltissimi anni , saprà nella sua vecchiezza quello 
B ‘a cui tener si debba , e sarà molto ancora , so 
B pria della sua morte giunga a conoscer in qual 
B culto avrebbe dovuto egli vivere (>)• » ■* ., 

' Che ciascuno sia obbligato a cercare la vera religione 
per' mezzo della sua ragione , ciò è senza dubbio 
quello ohe'accaderà, e non poteva Rousseau far meglio 
sentire gl' inconvenienti , spieghiamo il vocabolo, la 
t&avagsnza dei sistema che prende esso a dilieodere . 
Immagiustevi in efietto , un apostolo di questo si- 
stema, penetrato della sua importanza, e pieno di 

Aa le- 


l) E n!V‘o , Tom. , 26, aj , 28, 36, e 3j. 
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celo per propagarlo: Eccolo aDdarsene egli di città 
io ciKà , di tugurio in tugurio , ripetendo a tutti 
coloro che esso incontra , ricchi e poveri , savj ed 
ignoranti , questo patetico discorso. 

» Fin a questo punto avete voi creduto a certi dogr 
« mi , a certi preectti , i quali , per quello che io 
i> ne sò , esser possono veri o falsi , buoni o cat- 
a tivi', ma cbc‘ip venia caso dovevate voi ammet- 
M tere $ulC autooità de'votlri padri , e dei vottri pa~ 
» stori. Cercate dunque ed affrettatevi di richiaman 
*) oir esame della ragione , tulio ciò che v' hanno 
i* essi insegnalo dalla vostra infanzia. Supponete 
» per un momento che non crediate voi a cosa al- 
» cuna , che non sappiate voi cosa alcuna i ed alEn 
» di sapere , ragionate • e comprendete prima di 
» credere. La fede si assicura e si stabilisce per mez- 
» so delC intendimento. In conseguensa, rimontando 
» ai primi princip) delle cose, voi sulle prime e- 
vswinarete, se esiste qualche cosa (i), se voi sie* 
* te , e cosa voi siete , se esistano altri esseri fuori 
» di voi. Da qui passerete voi alla gran quistione 
» dell’esistenza di Dio ^ doraandarete voi a voi stes- 
T) si. Chi è egli ? uve egli ^ ? ed il vostro spirito si 
» confonderà , si smarrirà , e voi non saprete più 
» cosa altro pensare. Ritornando quindi a voi me- 
» desimi , sarà egli convenevol cosa lo esaminare 

> n »e 

(i) » Se esiste qualche cosa? Terribile q:Jstione,.e 
)> di cui i filosofi , dice d Alembert , na sono assai 
» spaventati. Mélanges de philosuphie. 
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s se avete voi on’anima , giacché se per azsardo voi 
» non ne aveste , ciò restringerebbe di multo le 
V vostre ricerche' sulla religione,, la quale, in so- 
» stanza altro noii interessa che lo stato £uluro di 
9 quest' anima problematica. Or il sistema il più 
1 ) semplice è che non sia in lui affutio anima ^ e 
a quando ne avesse , la ragione può dubitare della 
» sua immortalità. Ciò non ostante, come che per- 
» sonalmcnte ammetto io l'esistenza di Dio e quella 
» dell' anima o che sia o nò immortale , io presu* * 

i> mo che ancor voi le- ammettiate. Ma quali con- | 

» segnenze se ne debbon dedurre ? Cosa ' bisogna .t 

n credere di vantaggio ? Ha Iddio imposto de' do- 
» veri all' uomo P e quali sono questi ' doveri ? E' 

» appunto su ciò che dovete voi di bel nuovo ra* 

» gionare. Siete voi nati cristiani , ed al par di voi 
5) anche io ; ma egli è questo un motivo di più. 

Il per farci diffidare dì ciò che ci venne nella nostra 
a infanzia insegnato. Quindi, io lo ripeto ,.rag(Onaie. 

» esaminate. Io vi confesso che la maestà delle Scrittu* 
y> rè mi stordisce^ la santità del Vangeloparla al mio 
3) cuore. Con tutto ciò questo stesso Fangelo è pie-j 
» no di cose incredibili^ di cose che ripugnano alla 
» ragione , e che impossibil riesce per ogni uom scn- . 

» salo di comprendere o di aiB/net/cre (i), Del resto 
» giudicatene voi j dappoiché cosa mai può a voi dirsi, 

» di cui non ne siate vai i giudici ? Ma non dimen- 



(t) a Emilio, tom. HI, p. 4<>. e 43iV 
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» tirale questo punto essenziale. Tra tante diverte, 
u religioni che si protcrivono e si etdudono vicende- 
M volmente , una sola i la buona , se pur tanto è 
» che una lo sia. Per riconoscerla , non basta lo e- 
ìt saminame una, conviea tutte ponderarle , fa d^uopo. 
> paragonare le objesioni alle prove-, convien sapere 
» ciò che ciascuno oppone agV altri, e ciò che quegli 
» loro risponde (t) Lasciando pertanto da parte ogn’ 
» altra cura , giacché veruno è esente dal primo do- 
y> vere delt uomo , veruno ha il diritto di abbando- 
» riarsi al giadixio di un' altro ; formate delle bi- 
» blioteche, sedete, e leggete. Non sapete voi legge- 
•n re , voi direte ; apprendete, io altro non vi veg- 
» go che ciò.: Quindi , allorché avrete voi letto al- 
T» cune migliaja di volumi nelle lingue originarie in 
> etiì furono essi scrìtti ; giacché chi vi assicurerebbe 
» che questi libri siano fedelmente tradotti, che sia un- 
ir che possibile che lo siano (a) ? dopo ciò , io dico» 
andatene voi di popolo in popolo, dì regno in regno, 
» facendo in ciascun luogo acquisto , di tradizioni, 
Tt di sentimenti , di usanze , di pregiudizi , che for- 
» mano -lo' spirito della credenza e che bisogna unirli 
-a' per -giudicarne (3) £ guardate di uegligentare il 
»■ più osouro ^villaggio, il più picdol seno di terra a- 
» bitata ; ‘neh 'debbisi mai condannare senza intende- 
■ re , 


(i) Emilio tom. III. p. a5. 

(’) p. ^ 9 - 

(SJ Ivi, p. 37 . 
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« TV, e forse che è coli che si ritrosa la aerili. 
» Desidérerei io ardentemente , se fosse possibile , 
» risparmiarvi una parte di queste corse. Ma poi 
» ben conOKcte , che convien neceuariamente , che 
» voi andiate in Europa , in Atia , nella Palettina. 
» ed esaminar il tulio da voi medesimi i bUognareb- ■ 
B be che fotte voi tlollo per dar retta ad alcuno, pria 
B di un tal tempo (i). Che se ciò sembravi cosa un. 
B pò lunga e faticosa, non saprei che farvi. Debbo 
B anche io avvertirvi , die tra voi almeno la nsag' 
B gior parte perderebbero certamente i loro passi, 
B le loro spese di viaggio, e di rasiocinio. A gran, 
B stento quegli che avrà goduto la salute la più rv-^ 
B busta , impiegato meglio il tuo tempo , fatto il 
» miglior uso di tua ragione , che vissuto sia mol- _ 
B fissimi anni , saprà nella sua vecchietiu a che 
)> debba tenerti, e sarà ancor molto se prima della 
» sua morte conosce in qual culto avrebbe dovuto 
» gli vivere. Confesso esser ciò un pò nojoao , e 
* che dopo aver esaminato , corso il mondo per lo 
» spazio di cinquanta a sessanta anni , amerebbesi, 

B giunto ad un’ età avanzata , riposare in una ere*. 

B denza fesa e certa. Ciò non ostante ciò non vi 
B scoraggisca ; dimenrate fermo ne’ veri princip) , 

B leggete , ragionate, viaggiate. Vorreste voi mitigar 
B questo metodo , e dare la menoma dose all’ au- 
torità 


(i) Ivi , p. 36. 
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B tonti degli uomini , all' istante le rendete voi il 
» tutto (i). B 

Chi crederebbe che possa uno burlarsi 6no a 
questo punto de' primi interessi di un’essere immor- 
tale ? che si possa discendere con orgoglio a tal 
sorta di assurdi ? Bisognava però che la ragione, al 
momento in cui si dichiarava sovrana, si mostrasse 
cosi imbecille , che un fanciullo appena d' intelli- 
genza capace aver ne potesse pteli. 

La religione i una legge , ed è la prima di tutte 
le leggi.L'errore degli deisti è che non vi veggono essi 
che una opinione i e questo errore che si spande 
a guisa di folte tenebre sull’ umano intelletto , non 
è che uno sviluppo del principio fondamentale della 
riforma. 

Del modo stesso che presso gli autidii , allorché 
la ragione abbandonò la tradizione universale, e 
cessò di ubbidire all' autorità del genere umano , 
nascer si videro una moltitusliae di sette, le quali ne- 
garono successivamente tutt’ i dogmi e lutti i doveri; 
cosi in seguito , quando certi uomini abbandonarono 
la tradisi One del cristianesimo , o cessarono di ubbi- 
dire all’ autorità della Chiesa Cattolica,, innumera- 
bili sette nascer si videro le une dalle altre , cbe 
negarono di mano in mauo tutti i dogmi e tutti 
i doveri. 

Spes- 


(i) Emilio , tom. IH. p. 3^. 
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SpezetU la regola della < fede « coaveaM eercame 
im' altra ; bisognò sapere in qual modo gli uominit 
in mezzo a tante diverse dottrine , rìconoscerebber* 
la verità , in qual modo giungerebbero eglino ad 
assicurarsi esser essi cristiani. Alcuni , come l' ab- 
bia tn osservato ( immaginarono la regola del senti- 
mento ( quale convenne ben presto abbandonare 
mercè la sua stravaganza ed i suoi pericoli. Non ri- 
mase in allora altro più che la ragione, e ciascun 
Domo fu costretto di riporre alla sua il giudizio 
di tutte le quistioni agitate , e di a lei affidare la 
sua sorte eterna. Il dire che aveva egli la Scrittura 
per regola , era lo stesso che dimenticare esser la 
scrittura non meno d’ogni altra cosa sottoposta al 
suo giudizio ; che dovea egli da per se esaminarne 
r autenticità (l'ispirazione, e finalmente che egli u'era 
l’unico interprete (i). Questo è appunto quello che 

con 


(i) Quindi , tra i protestanti , coloro che han visto 
pih davvicino le conseguenze della loro dottrina , tono 
stati obbligati a sostenere che « i libri della Scrittura 
n non sono gib l'oggetto di lor fede, e che un uomo 
» può giungere a salvarsi senza credere esser questi libri 
» la parola di Dio. The bovis of Scriplure are not 
» thè obj'ets of our fuilh..,, Mnd a mon mc^ be sa- 
» ved , who should not believe them to be thè word of 
» God. • ChillingMmrth , Helig. of protesi \ ehap. 3. 
Abbiamo noi citato altrove quelle parole del presente scrit- 
tore : « La Bibbia, la Bibbia sola è la nostra religione. » 

Quin- 
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e«n la fona della soa ÌDviadJbile loglca^noD cestita 
Boasuel di diiaostsare ai protestanti, a Ciascune, 
» diceva egli , si è formato a se stesso un tribù* 
a naie , in cui si i egli reeo F arbitro di sua ere- 
a densa *. e benché sembri che i novatori abbiano 
a voluto tener in freno gli spiriti , racchiudendoli 
à nei limiti della santa ScriUuxa ; comecbè ciò non 
a « stato • che a condisione , che ciascun fedele ne 

a divenisse lo interprete non vi ha particolare 

a alcuno il quale non ai vegga autorizzato da questa 
a dottrina ad adorare i suoi ritrovati , a consacrare 
a i suoi errori , a chiamar Dio tutto ciò che per 
a tale egli tiene (■).»> 

La riforma ben lo sentiva. Quiqdi, finché ella 
tenne forte ad alcune ventò , si aggitava essa contro 
il suo proprio spirito, e ricusò di confessare per sua 
guida la ragione, la quale, superandola malgrado 
i sòoi sforzi , trascinava ogni mortale nell' abisso 
dell’ irreligione. Si stabili l'uomo qual giudice della 
fede, e la fede scomparve. Se gli era detto , esa- 
minate , e dottrina alcuna non resisteva a questo 
esame. Si carainava rapidamente per una strada 
coverta 'di rottami, per giungere all’ ultima rovina, 
quella di Dio medesimo. La riforma si spavbntò' 
, quella 


Quindi , secondo lui , la Bibbia ferma tutta la religtano 
a' può uno salvarsi senza credere alla- medesima. 

(») OiazioQC funebre’ della fegiiia d'Iiighiltcna. 
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«illora delle conseguenxé delle sue massime , e s( 
videro i di lei capi insegnare che la discussione non 
é necessaria bè a coloro che trovansi di gii nella 
Chiesa , nè a coloro che vogliono entrarvi , e ch« 
non possono essi consigliarla ni agli uni, ni agtal- 
tri (i). Juricu aggiunge ancora in termini formali, 
che un semplice non n' è già capace (o) ; ed anche 
più chiaramente: Questo mezzo di ritrovarla verità, 
non i già quello delt esame -, giacchi io supponga 
con M. Nicole, esser esso assurdo , impossibile , ri~ 
dicolo , e che sorpassi totalmente la capacità de' 
semplici ( 3 ). 

La stessa confessione ntroviam noi in un gran 
numero di Teologi protestanti. Non nc citeremo noi 
che il dottore Balguy , arcidiacono di Winchester , 
ed uno de’ più distinti scrittori che abbia in questi 
ultimi tempi prodotto la Chiesa anglicana, a Le 
^ opinioni de’ popoli , dice egli , sono e debbono 
» esser fondate sull’ autorità più che sulla ragio- 
1) ne. I parenti , i maestri , i superiori , deter* 
a minano in gran parte, ciò che dee egli credere 
n e ciò che dee ei praticare. Le stesse dottrine in- 
» segnate uniformemente, gli stessi riti costantemente 
. Bb » os- 


(i) Il vero sisC. della Chiesa, lib. II. e. la. p. 
4oi , 4°3 è Seg. 

(a) Jbid. , lib. III. , cap. 5 r p. 

(3) fbid., lib. II. c. i 3 . p. 337. 


( ) 

» osservali , fatiuo una tale impressione sul di lui 
» spirito, che cosi poco è egli dubbioso ad ammet* 
» tere gli artìcoli di sua fede , come a ricevere le 
» massime le meglio stabilite della vita comune. — 
» Vorreste che da per se stesso capace fosse di 
» pcDs.are ? Vorreste voi che intraprendesse egli ad 
» esaminare cd a decidere le controversie de'dotti? 
a Vorreste voi di' cuti-asse egli negli abissi della 
» critica , della -logica c della scolastica teologia ? 
» Vorreste voi incaricarlo ancora di calcolare un’ 
» ecclissi, o di decidere tra la Glosotia di Descartes 
» e quella di Newton. Ànderò più oltre ; oserò dire 
» che un numero m.vggioi-e di persone, capaci som» 
n d' intendere , ad un certo grado , la filosoGa di 
n Newton , che di formare un giudizio qualunque 
»> sulle quistioni astruse della metafisica c della 
» teologia (i) ». 

(3i 


(■) The opinions of thè people are and must be fnun> 
ded mote on authorily than reason. Thcir parcnls , 
ihcir tcachers , thcir governors , in a greal lurasuce , 
determine for ihem , what they are to believc and what 
to practise. The sanie doctrines , uniformly tanghi , tlie 
same rites constanlly performed , make sudi an im- 
prestion on thcir minds , that they hesitate as little in 
admitting thè articics of their faith , as in receiving 
thè most cstablis'.icd maxims of common life. . — Wouid 
you bave lliein , ( ilic pcopIe ) tliiiik for ihemsclves i‘ 
Wouid you bave thcm bear and decide thccontrover- 
■ ‘ ' sics 
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Oi- ceco alcune di quelle a%lruse quUtiom , tulU 
quali la maggior parte degli vomirti non saprebbero 
formare alcun giudizio. « É egli Gesù. Cristo disceso 
<bl cielo ? È egli morto o nò per H peccati del 
mondo ? Ha egli o nò, spedito il suo Santo Spirito 
per assisterci, e per consolarci (i)? » Chi non ri- 
conosce qui le principali basi del cristianesimo , i 
dogmi senza i quali non si può concepirlo ? Ed ecco 
quello di cun 11 popolo è incapace di giudicare, con 
il soccorso ancora delle Scritture , giacché ascoltate 
ciò che aggiugne H dottor Balguy : <t Aprite le 
vostre bibbie ; prendete la prima pagina che si of- 
frirà sia delP antico sia del nuovo testamento , e 

ri- 

— f — — 

sies of ihe learned ? Would you bare them enier iuta 
ihc drphets of criticism, of logie, of scolistic divinity? 
Vou inight us wcll expect them to computo an eclipse, 
or decide bettrecn thè Carlesian and Newtonian phi- 
losophy. Nay y vili go farther : for I lake npon ray- 
self so say , thero are more raen cupable , in some 
corapetcnt degree , of understanding A'evrton's philoso- 
phy , than of forming any judgemeul at all concer- 
nìog thè abtlruser questiona in nieiaphytic and tfaeo- 
logy , Discourses on various subjects , by T. balgoy, 
D. D. p. 

(t) 'Wheiher Clirist did , or did art, come down 
•from heawen ? Whather he died , or dit not die, fot, 
thè sins of thè World ? Wheiher he tent bis boly spi- 
ri! to assist and comfort us, or whctber he did not 
send him. Ibid. 
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rispondete coh franchezza : noti vi trovale voi cosa 
alcuna che sia al di sopra della vostra intelligenza ? 
ti tutto vi è per Voi chiara e yàci/e , potete voi ren- 
der grazia a Dio di avervi concesso un privilegio , 
che ha esso ricusato a migliaja di sinceri cre- 
denti (•)• » 

Per combattere i dissidenti, bisogna che rinuncii 
egli al principio fondamentale del protestantismo. 
1> Dopo mollo tempo, tengono essi, egli dice, che la 
» Scrittura sia la regola per discernere ciò che pre- 
M scrive In religione , e che 1' autorità umana esser 
n debba interamente esclusa. 1 loro maggiori non si 
a sarebbero, ^ parer mio, trovati poco imbarazzati 
n colla loro massima , se non avessero eglino posse- 
>1 duto un talento singolare per vedere nella Scrit- 
■» tura ciò che sdegnavano eglino di vedervi. Qpasi 
u tutte le sette vi trovavano la lor particolar forma 
» di governo ecclesiastico ; e nel mentre che non 
u facevano esse altro che realizzare le loro immagi- 
» nazioni , credevano di eseguire gli ordini del 
» cielo (a). >1 

Quin- 


ci) Open jour biblcs; lake thè lirst page tliat oc- 
cuTs in eithec Testàmenl , and teli me , vvithoiU dis- 
guise , is ihere nothing in it too hard for jour untlcr- 
slanding ?.■ yon find alj hefotc clcar and ea ^ , . yoa 
may thank Qod fot giving yoa a privilege whicb he 
lut denied to maiiy thousand of siucere believers. Jbid. 
pag, i33. 

(a) It has long been held among them tbat Scripiure 
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Quindi , da che adduttasi il mezzo dell’ esame ^ 
alcuni spiriti torbidi si foriiiano una religione a te- 
nore dei loro capricci • ed il popolo segue all’ az- 
zardo il primo che la metta iu su- Ciò non pertanto, 
lungi dal sortire da questo assurdo, iftexxo non che 
impossibile e ridicolo , la rifoima non cessa dal ri- 
petere a’ suoi discepoli : « Investigate te Scritture , 
» esaminate , riflettete , giudicate voi stessi di ciò 
n che io dico (i)', » non vi lasciate imporre da al- 
cuna autorità , nè dai Padri , ne da’ concilj , nè dai 
vostri avi , nè dagli stessi rifornratori , imperfetti 
come voi , come voi fallibili , nè dalle loro confes- 
sioni di fede e dai loro sinodi (a) j quando si tratta 
di se, delle proprie riflessioni, del proprio giudizio, 
'della sua risponsabilità , cosa signiflca cotesto irri- 

fles. 


oniy is thè rule and test o£ all rcligious ordinances ; 
ami ibat human authorilj it to bc altogetbcr excludcd. 
Tbeir ancesiots , 1 believe , wonld baye beeu not a 
little embarassed with tfacir own maxim , if (hry kad 
BOI posscssed a siugular talent nf seqing everjr tbing iu 
scriplure whick tbey bad a uiiud te see. Alinosi evcry 
^ect could fìnd tbexc ils own peculiar form of cburch 
government , and wbile tbey enforced only tbeir ovrn 
iinaginaiioos , tbey believed themselves to be ezecutiug 
thè decrees of beaven. Ibid. p. ia6. 

(i) Cagioni ebe ritardano, presso i rifo^ati, ■ pro- 
gressi delJg teologi^. Pi M. Cbeneyijece , pa^ttoie e pro^- 
fessore di teologia nell’ accademia di Cin/,’yra. >819, 
(a) Ibid. f, 14 ■ c 
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flessivo rispetto per l'antichità (») ? Tal' è il lin- 
guàggio della riforma. Considerate però la conse- 
guenza ; appena ha essa concesso alla ragione indi- 
viduale il giudizio di tutte le verità e iK tutti i 
doversi , che tosto la religione , jierdrndo il suo 
carattere di legge , non è più agli occhi suoi , che 
una scienza sempre suscettibile di perfezionarsi , e 
soggetta a tutte le riforme , che operano il buon senso 
ed il talento (u). Da questo momento , convien che 
«gli riconosca che la religione in tal guisa concepita, 
non è più alla portata della maggior parte degli 
uomini (3), e condannare G. C, i di cui insegna- 


(i) ]bid. p. 3i. 

(a) Ibid- p. ag. , e 4<- 

(3) Un Vescovo anglicano, il D. Watson, indiriz- 
zandosi al suo clero, confessa ingenuamente che non è 
a lui già facile di dire qual si sia la vera dottrina cri- 
stiana ; non ne sa egli di piu della chiesa , e tutto 
quello eh’ egli teme, si è che i pastori , che deve egli 
diriggere non si abbiano ad immaginare di saperne di 
più. Meritano le sue parole di esser qui riferite: » 
» Io credo più sicuro dirvi ove si contiene la dottrina 
u cristiana che tjual ella è. Si contiene essa nella Bib- 
a bia ; c se , nel leggere questo libro , i sentimenti 
a che rigturdano le dottrine del cristianesimo, differi- 
V vano da quelli del vostro vicino , o da quelli della 
» Chiesa, siate persuasi, per conto vostro, che l'infal- 
» libilitàsi appartiene cosi poco a voi che alla chiesa. »- 

» 7 
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menti s’ indirizzavano a tutto il popolo aenza di-r 
stinzione , nel sollevarsi contro de’ teologi i quali 
si fanno de partigiani nelle classi le meno instruite 
e tra persone incapaci di giudicare , e vogliono che 
si prenda partilo sopra alcune dottrine che toccano 
i confini degli abissi, dal semplice artigiano , dal- 
l' uomo sema lettere , i quali ripetono de' vocaboli , 
che non giungono e non possono essi comprendere (^i). 

Cosa aggiunger si può mai a tali confessioni , e 
cosa potremmo dir noi di più forte per mostrare 
r impotenza in cui trovasi la ragione di condurre 
gli uomini alla conoscenza della vera religione e 
della vera Chiesa ? E non si stupisca alcuno in sen- 
tire la riforma che in siffatto modo si esprime. I pof 
vatori , nel separarsi dalla Chiesa cattòlica , deb- 
bono necessariamente negare ogni spirituale autorità, 
e per una immediata conseguenza fondare la lor fede 

sulla 


» I thing it safer to teli wyou , here they are contai- 
» ned ( ilic cliristian doctrines ) , than , wliat they 
>> are. They are contained in thè Bible , and if, in 
a reading tliat boote , your serUiments concerning 
Il thè doctrines of ahristianily should be different of 
» those of your neighour, or from those of thè church, 
a be fiersuaded , on your pari , ihat infallihility ap - 
» pcrtains as little to you, as it does to thè Church. 
» Disbop. Walson's charge lo bis clergy , in 1795. 

(i) Cagioni ebe ritardano, presso i riformati, cW. 
Di M. Cbancviàre , pastora, ate. , pag. 5 o a 5 i. 


( M ) 

sulla discussione, o sottomettere la legge divina al 
giudizio di ciàscuno indivìduo. Mòltiplicandosi ben 
presto le opinioni all' infinito , e non potendo i 
più dotti convenire tra loro di simbolo alcuno , era 
evidente , che in mezzo a tante dispute e tenebre, 
il popolo incapace di esaminare , non poteva per la 
itessa ragione giudicare , o per esprimersi in altri 
(crmini, che la religione era al popolo innaccessibile; 
terribile, ma inevitabile conseguenza del sistema degli 
deisti c de' protestanti. 

Dal fin qui detto risulta , che la ragione indivi- 
duale abbandonata a se stessa , va necessariamente a 
risolversi nell’assoluto scetticismo j che gli spiriti i piu 
forti hanno , in tutti i secoli , unanimamente rico- 
nosciuta la sua impotenza , e 1' impossibilità di 
giunger da per se ad alcuna certezza sugli oggetti 
che II più c' interessano ; ebe queglino stessi che 
sottopongono la religione al di lei giudizio, confes- 
sano , non esser ella propria che a creiai-e de' dubr 
hj , come d’ altronde la sperienza universale lo di- 
mostra , e riconoscono in oltre che il popolo è 
incapace a giudicare ; dal che ne segue che il mezzo 
del raziocinio, dell', esame o’ della discussione, as- 
surdo, impossibile , ridicolo, secondo Jurieii , e se- 
condo lo stesso Rousseau , il quale in altri termini 
ne fa la medesima confessione , non è gin il mezzo 
generale dato agli uomini , per discernere con cer- 
tezza la vera religione. 

Non temiamo noi di dirlo , non ci si rispouderi 
in conto alcuno alle prove sulle quali abbiam noi 
'• * ' que- 



( 3ò5 ) 

«{UbsU, verità sUhiliU. Ma che le le toDlcaiUt-anoo 
tutte., la 'quUtiooe urebbe in ultimo luogo deciia 
dalla testùuoniauza del genere umano. A qual ,po.< 
polo venne mai in mente che la religione sottoposta 
fosse al giudizio di ciascun uomo ? che si . possa 
legittimamente mettere io. dubbio i suoi dogmi , ed 
i suoi precetti ? Citate una religione i la quale , 
Bell’ opiniope de' di lei seguaci , non riposi sopra 
una divina, rivelazione, e per conseguenza • sopra 
un’ autoriU alla quale , 1’ umana ragione dee sotto- 
mettersi 4 una religione io, cui non si dica, già, ,/o 
credo pria ,di aver compreso , pria di aver esaipi- 
nato j una religione la quale si propaghi e si= con- 
servi con altri mezzi, che da un positivo iasegnamen- 
to (1) , il quale determini le credenze del popolo ? 
Cotesto insegnamento esiste nelle sette le più indi- 
pendenti , senza di che non avrebbero potuto elle- 
no formarsi} e vi esiste per tanto tempo per quanto 
*‘sse durano ; ed allorché comincia l’ opposto prin- 
cipio a predominare, cessa ogni religione, come ai 
Vede appunto oggigiorno tra i protestanti. 

Accusar vorrete voi forse di errore tutte le na- 
zioni e tutti i secoli? Direte voi all’uman genere: 
Dalla tua origine, ti sei tu perpetuamente ingannato? 
Non cercate più in allora la vera religione, dichin- 

Cc rate 


(1) II culto degli dei, dice Seneca, é regolato dalle 
leggi; Quomodo sint dii colendi., solet praecip. £p* g5. 
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rate ché ecsa in cento alcuno non etiaté , o ' dié' 
impoaaibil «ia il riconoscerla ; dichiarate che la ra*' 
gione a tiki tutto giome ne ajspellate | non é che 
un veeabolo a eni non puoaat credere , nè a quella 
di tutti 1 popoli , ' nè per piu- ibrte motito , alla' 
sua propria -, negate Iddio', negato l'uomo , ed i 
rapponti che li unncono ; o piuttosto imponete a 
rei stesso silenaio ; quegli che rigetta la ragione 
non ha neppure il diritto di negare altro a lui non' 
rimane che il dubbio. Dunque il solo dubbio a voi ' 
si appartiene ; godetene , ‘rendete piu spesse le sue' 
tenebre intorno alla vostra intelligensa caceiata lon- ' 
tono da tutto ciò che esiste , # die , in se stessa ri- ' 
legata ,' nell' interrogarsi senta alcun frutto intoruo 
alla «ut propria vita , presa da stanchezza, si asso-’ 
pisce tra Dio di» ha ella perduto ed il niente che' 
vorrebbe, ma cbo ritrovar non potrà. 
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CAPO XX. 

Che r amtorità è il metto generale pt%tentato agli 
• uomini per dùcermere In vera religione ^ di torta 
che la vera religione è quella inconlrattabUmente^ 
che riposa sulla più grande visibile autorità. 

La propo«i»ion« enunciata nei titolo questo 
capitolo è di gii provala : giacché , se esiste uoa 
-vera religione • se è essa necessaria a tutti gii no- 
mini , se non si può riconoscerla che da uqo di 
questi tre metti, il sentimento, il ratiocinio, e 1' 
autoriti j se il sentimento ed il raziocinio lungi dal 
condurci a lei, sempre più ce ne allontanano: dunque 
senz'.-iltro esame è egli evidente , che la sola autorità 
é il mezzo generale dì cui andiamo noi in cerca. 
Ciò non per tanto non lascia remo noi fortiGcare 
questa conclusione per mezzo di pruove dirette , e 
di novelle riflessioni. 

Nel provarci a discuoprire il fondamento della 
certezza , abbiam noi riconosciuto due importanti 
verità : la prima che tutti i sistemi di filosofia terr 
minano in un dubbio assoluto ; la seconda , che 
il dubbio assoluto è impossibile all’ uomo ; dj 
sorta che la sua ragione , quando esso non prende 
che da lei consiglio , lo pone in uno stato contro 
natura , giacché lo costringe essa a dubitare , nel 
mentre che la natura lo spinge a credere. ^ 

Or il credere altro non è che esser sottoposto. 

ad 
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ari una teslitnonianza , o ubbidire ad una autorità ; 
ed in effetto , ogni spirito non comincia che dall' 
ubbidire. Riceviam noi il linguaggio suiraiilorità di 
coloro che ci parlano, ed assiem col linguaggio le 
nostre prime idee, o le veriU alla nostra conserra- 
xiooe necessarie. Non vi ha popolo alcuno, presso 
cui non si ritrovano queste verità. Al momento in 
cui fu tratto l'aomo dal niente, Iddio glie le rivelò, 
tnanifestandosi a lui per mezao delia sua possente 
parola : e la vita intellettuale , la di cui ubbidienza 
è la legge , non è che una partecipazione della ra- 
gione suprema , iin perfetto consenso alla testimo- 
nianza che I' Essere inBnito ha da se stesso reso 
alla sua creatura. Tutte le intelligenze create si 
animano ai raggi della intelligenza eterna. La ragione 
divina comunicandosi per lo mezzo della parola , 
è la cagione della loro esistenza , e la fede n* è il 
modo essenziale (i). < 

Segue da ciò che il principio di certezza ed il 
princìpio di vita sono una cosa stessa ; ciò che 
sorprender non ci potrebbe , poiché la certezza dee 
evidentemente appartenere alla ragione infinita , la 
quale racchiude ogni verità , non essendo la verità 
altro che 1’ essere. Quegli che riceve l’essere ovvero 
la vita , riceve la verità ; la riceve egli per mezzo 

della 


(i) La fede , dice Sant , Agostino é la salute dell’ 
anima: Fides sanitas mentis. 


/ 





. ^-Oigmzed by Go0gle 



( 3o9 ) 

(k]la parola,' o della testimoniansa; la testimoniaDU 
o la parola sono dunque il principio della nostM ra> 
gionedel nostro essere intellettuale (*); e per la parola 
è appunto che noi siamo, e per messo della- tesii-< 
moniansa che siam noi* certi di essere o di posseder 
la verità^ quanto più <1’ autorità o la ragione che 
rende testimonianza è generale, tanto più è grande 
la certezza ; e la testimonianza sulla quale sono ba- 
sate le verità primordiali, che costituiscono la nostra 
ragione , la nostra vita , essendo per necessità la 
testimoniansa dello stesso autore di questa vita , 
vale a dire della più grande autorità , ovvero della 
ragione infinita , aver ella deve una certezsa asso- 
luta (**). 

Vedesi inoltre che le prime idee , il di cui lin- 
guaggio , in cièche ha esso di essenziale, è l’espres- 
sione , perder non potrehhonsi, .senza' che a perder 
si venga ancora lo stesso ' ling^iaggio , - e senza' che 
distrutta fosse 1' intelligenza. Privato di queste idee, 
cederebbe 1’ uomo in una impotenza assoluta di agire 
o di pensare, dappoiché non troverebbe più in lui 

al- 




(*) La dichiaravione del vostro parlare rischiara-, ilìi 
e*io 1 ’ inleUigeiiza ai fanciulli. Dectaratio sermoiiuin 
tuorum illuihinat, et intellectum dal i>arvulis. ps. ii8. 

(’*) I pensieri antichi sono veri; cosi è : Cogitatio- 
nes antiquas fideles , amen. lovan. XXV , I. La vo- 
stra parola è verità ; Sermo tuoi veritas est. Jitau. 
XVII, 17. 
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alcun' iUramen lo per agire, nè c«sa alcuna anoor* 
fu di che agir potesse. Cosi , quando alcune parti- 
colari circostanze separano aleani nomini da altri 
uomini , e che ti oscurano le Terili primitive , o, 
come miral>ilmenta la Scritture Santa si esprime, 
si diminuucoM (i) nella loro ragione, spogliali in 
parte di questi elementi del pensiere ; non hanno 
essi che una lingua estremamente povera , con un 
piccioi numero d'idee secondaria. Questo è appunto 
il caso in cui tutt’ i selvsggi ti ritrovano. 

Combinar le nozioni che ricevette egli in origine, 
tirarne delie conseguenze , è ciò appunto a cui si 
limitano le operazioni del nostro spirito. E come 
che r umana ragione è fatta per la verità , mentre 
non vive essa che per lei , la ragione generale non 
potrebbe errare, o se medesima distruggere; altri- 
menti vi sarebbe in Dio contraddizione di volontà, 
o difetto e mancanza ..di potere. 

. Noo è però cosi della ragione Individuale. Nell' 
isolarsi , perde ella 1’ appoggio delia tradizione. In- 
capace io allora di risalire al suo principio , non 
vede es<a io se stessa che un'eifelto senza cagione. 
Il dubbio da tutte le parti l' assale. Non trova essa 
in se alcuna certezza , poiché non trova essa in se 
stessa cosa alcuna che sia necessaria. Potendo ugual- 
monte essere e non essere , la sua esistenza le di- 
viene 


• (i) Dimiiiutae tunt vzrit/ttisa fiìiis heimnum, 


( ) 

«iea^ afa piifabltAia' cW uri per setnpn infoIabib(*)f 
giaccbò la .ratimODianu i l' unico mnao «ol ^naTc 
poò està rtser actqlta » e n*u toprcUte essa aeadet 
a te medesima tettioteniansa. E ^esto appunto d 
ejiUa a comprendece quctia peofenda patola ddia 
supreiaa ragione v dell' Elerao Verbo di noetra na« 
tura livestito: Stùfirmdo a mt stessa tettimoniamOy 

la mia testimansamaa non i vera. Fì à un'altro ehé 
rende di ma ieslsmonianaa (i). Per cìò> salo dunque 
rbe la ragione ai separa dalla toeietà , • den’ ella a 
morire : viab essa la legge della teitùnonianza a 
dell' autoritè> la quale ^ per gli mteri inU-lligeati « 
fa la legge della vita. 

Non v' fa legge alcuna più generale } non soffre 
ella alcuna eoeeiipoe \ abbraccia essa l’ intera durata 
della nostra eeistenza. Se 1’ uomo cieco e corrottoiy 
aoQ provasse a sottràrvisi , senza tlbrzo a compiere 
vcMbboaii i suoi sublimi destini. In ciòcbe riguarda 
la vita presente , facilmente si assoggetta egli ad 
ubbidir alKautoritfa, dappoiché più d'egnì altra cosa 
gK preme -di vivere, e conosce d’incontrar la morte 
M dieubbidisce. Ma ciò che he per interesse i'eterna> 
vita , la vita dell' anima non lo tocca che fino ed! 
UD certo segno. Conteckfa ignora egli cosa sia questa 
vite-, e di cui non ne ha egli il sentimeuto , non 

preva 


(•) Vedi il cap- XIII. i 

(i) Si ego testimonium perhibeo de me ipso, testì- 
monium meum non est veruni. Alias est, qui testi- 
rtionium perhibet de me. Joan. , v. 3i e 3a. 


— \r. 


Digitized by Google 


( 3ii ) 

prova aflatto lo stesso orrore JelU di lei privi« 
sione o idse^vsl lo stesso della morte etèrna. 
Portato di sua natura a> non voler riconoscere 
alcnn pacione , cerca egli' ih se stesso la legge della 
verità , e la legge dell’ ordine f di cui ha attinto 
egli l’idea nella, società. La dimanda egli sulle pri- 
me alla sua ragione « e -la- sua ragione gli risponde: 
Cosa ne so ih? la ricerca egli in seguito al senti- 
mento , ed il sentimento non gli da alcuna risposta, 
perchè privo , è esso di lingua ( ovvero se prènde 
egli per una risposta l’ inclinarione che lo trascina 
yerso di certi. oggetti , o^ l’avversione che questi 
gl’ ispirano , la verità e 1’ ordine divengono per. 
esso lui cosi incerti cosi variabili , come lo sono i 
nostri amori ,.6 gli odj nostri. Quindi 1' uomo, il 
quale non .può se non pensare e sentire, s'indirlzca 
ora alla ragione per disprezzo che ha pel sentimeolo, 
ora al sentimento per disprezzo che ha per la 'ra- 
gione. .Ansante di desiderio , va. egli dietro alla 
verità che lo fugge , e quando si crede egli vicino 
a stringerla., si oscurano i suoi occhi, và a tentoni , 
ed in mezzo ad una profonda notte , non trova. al- 
tro che r incertezza per sostegno. ’ , . 

. ’L’ orgoglio, principio eterno di dissubidienza , 
r orgoglio sempre mai in rivolta contro, il potere, 
è la oagiou primiera di si gran disordine , per mezzo 
del quale , Cssato 1’ uomo in se stesso , dimora come 
sospeso tra la luce e le tenebre , tra la vita e la 
morie. Si persuade egli , che si esigga da lui il 
sacrifìcio delia propria r.^gìone , stimolandolo a pre- 
stare 


« 
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<t»re airautorltà l'tiLbidienza; • (uUo all'opposto, 
IMMI essendo l'attloriU che la ragione generale ma- 
nifèttala per metto della lettimonianxa , egli è som- 
manente ragionevole di condiscendervi , dappoiché 
bisciaiido anche da parte le riflessioni che ne di- 
mostrano r iufallibilité , ha dia almeno in suo fa- 
sore le più forti presunzioni. Se il sottomettersi alle di 
'lei decisioni fosse ni> rinunciare alla ragione, Tuome 
SKMB fard>be già un atto che non fosse irragionevole, 
giacché tutte le sue azioni , come essere fisico , e 
come membro della società , suppongono nna piena 
fede nella testimonianxa , una compiuta ubbidienza 
«U’autorità ; e senza andar io cerca di nkro esem- 
pio , non é già ctrCamenlé alla sua ragione che deve 
r uomo la faveita ; 1' ha egli ricevuta e l' impiega 
in quel modo che gli è stala data , ed il parlare è 
lo stesso' che ubbidire., i ' 

Quindi l'autorità si discuopre da per ogni dove 
a’imstn sguardi; anima essa e conserva l'universo 
che ha dia creato. Senza lei , non vi sarebbe esi- 
stenza alcuna, alouna verità, ordine alcuno. Prin- 
-cipio e regola de' nostri pensieri , de’ nostri affetti, 
de’ nestri doneri , regna ella sull' anima tutta intera, 
la quale vive unicaiuente di fede , e che muore al 
momento ia «ni ossea dall' ubbidire. Né deesi punto 
riaaaoM- meravìgUato , dappoiché l'impero deH’aoto- 
rilà non 4 alu-o che 1' impero della ragione manife- 
•stata per mezzo della ragione , manifestata per mezzo 
della parola. Quegli che non 1’ ha ancor compreso . 
nou sà cosa alcuna , niente conosce. L’ intcHigenia 

Dd roti 
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non vanla cerlamenle altra base che (fucaìà fraà 
Ipstiiuonìnnza resa in origine dallo atesso Dio , ra> 
gione universale < immutabile , infinita. 

Non può dunque trovarsi altrove la certezza della 
religione. Ma la religione non è già solo un' an^- 
iitasso di conoscenze ; è essa ancora , è essa prin- 
cipalmente una legge , mentre raccbiudc essa ogni 
Verità ed ogn’ ordine , ovvero tutto ciò die regolaC 
dee la ragione , il cuore , e le azioni dell’ uomo , 
lutto ciò che deve egli credere e praticare. Or senza 
1 autorità , non vi è aflatto legge , cotesle due idee 
sono correlative. La religione dunque poggia neccz- 
sariamenle sull'autorità, e la vera religione sulla più 
grande autorità senza di che non potrebbero gli uo- 
tiiini riconoscerla, o sapere a chi comanda loro Id- 
dio di prestare ubbidienza. 

Tutti , r abbiam noi di già provato , ( 1 ) giunger 
debbono alla conoscenza della religione. Dee egli 
dunque esistere un mezzo generale onde discerncrla. 
Or la 'religione è verità , cd il solo mezzo che ab- 
hiani noi per distinguere con certezza la verità dall' 
tiTore, è l'autorità ; dunque l'autorità è il solo mez- 
zo, il mezzo generale onde distinguere la vera religioe 
tic; di sortaché quella è necessariamente o cerlamenle 
la vera eh' è appoggiata sulla .più grande autorità. . 

La religione è l’ insieme delle leggi che risultano 
dalla natura degli esseri intelligenti. Or perirebbe > 

l’ Il- 


ei) Vedi il cap. XVir. 
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V utnan genere se bisognasse che ciascuno sciioprisse» 
0 anche comprendesse con chiarezza le leggi naturali, 
quali non può frattanto trasgredire senza asser sot- 
toposto alla morte; dunque ue dobbiamo noi esser 
istruiti dalla testimonianza ( l) ; Dunque l'autorità 
è il solo mezzo , il mezzo generale di conoscerà 
le leggi deir intelligenza, ovvero discernere la vera 
religione ; di ‘sorta che quella è certamente o ue- 

• ces- 


'(i) Egli è per questo solo mezzo che gli uomini s’ 
istruiscono delle leggi della loro fisica conservazione. • 
Credono essi alia testimonianza, e vivono : cosa avver- 
rebbe ad essi se la rigettassero ? La vita dell’ anima si 
conserva dunque del'modo stesso che la vita del corpo, 
npll’ ubbidire all' autoritk. Si dirh forse, ebe si v'a d' 
accordo per ciò che riguarda le fisiche leggi , ma din 
si dissente per le leggi dell' intelligenza ? Io risponderò 
che si trovano delle opinioni particolari , degli errori 
sulle line , non meno che sulle altre. Tutti gli uomini, 
in tutti I paesi , sono cssi'di accordo sopra i buoni o 
cattivi effetti di (jiiella , o della tale sostanza , sulle 
regole d’ igicna {a) c su mille altre cose a queste so- 
miglievoli ? Non s' ingannano eglino forse giammai su 
quello eh' c proprio a mantener la salute , a conservur 
la vita ? Certamente , che non vi è cosa più di questa 
comune. Cosa vi ha dunque di certo in tal genere ? 
Quello che attestalo viene dall’ aiitorit'a generalo. Or, 
altrettanto dir si deve a liguardo dell' intelligenza. 


(o) Pai te della Medicina che tratta delle cose non nataralì. 
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cniariamcnte la vera eh' è poggiala sulla più gramllr 
autorità. 

La religione per Coirla è 1' espressione della vo- 
lontà di Dio poiché egli vuole che 1' uomo viva , e 
che non possa egli vivere della vita dell'anima, che 
conformandosi alle leggi della religione^ è egli dun- 
que un dovere di sottoporvisi, or ogni dovere sup- 
pone un' autorità che comanda , dunque 1' autorit» 
è il solo mezzo , il mezzo generale onde assicnrarci 
de' nostri doveri come esseri intelligenti , ovvero di 
discerncrc la vera religione , di sortachè quella ’è 
certamente o necessariamente la vera che riposa sulla 
più grande autorità. 

E notate come ogni cosa t' incatena nell' ordine 
dal Creatore stabilito. 

L' intelligenza non si sviluppa che per mezzo della 
parola , o della testimonianza; la testimonianza non 
esiste che nella società. 

L’ uomo dunque viver non può che nellà socie- 
tà ; dunque vi è stata necessariamente società tra 
Dio y e il primo uomo ; dunque ha Iddio a lui 
parlato , a reso a lui testimonianza del suo essere. 

La necessità della testimonianza racchiude Ja ne- 
cessità della fede senza la quale la testimonianza 
non avrebbe effetto alcuno. 

La fede dunque è nella natura dell'uomo, e nell» 
prima condizione della vita. 

La certezza della fede dipende dalla sua confor- 
mità con la ragione, 4> dalla grandezza dcH'autorità 
rhe fà testimonianza. '' 

Du»- 
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Dunque la testimonlaaxa di Dio i tofinitamcnte 
certa , cTappoichè non è egli die la manifrslazìoue 
delia ragione iniliiiU , 6 della massima autorità. 

Non esiste alcuna possibile teslimouianza cbe nella 
società. 

Dunque non vi è alcuna autorità e certezza die 
nella società. 

Esister non può alcuna umana società che in virtìk 
della società stabilita in origine tra Dio e 1' iiamo, 
o per BKzzo delle verità , le leggi che la sua pa- 
rola ha primitivamente manifestate : 

Dunque queste verità non possonsi in alcuna so- 
cietà perdere , senza che venga ella stessa a distrug- 
gersi ; debbonsi dunque le medesime ritrovare ia 
tutte le società. 

Queste verità necessarie alla società eoo si con- 
servano che per mezzo della testimonianza, la quale 
se ha forza ed effetto , ciò avviene per mezzo dell’ 
autorità. 

Dunque , siccome non esiste autorità alcuna cbe 
nella società ; la società non esiste che per mezzo 
deir autnrità ; e per «ouseguenza ove non v' è au- 
torità , esser non vi può società. 

l>' uomo ha de’ rapporti relativi al tempo con i 
suoi simili ) ha egli de’ rapporti eterni con Dio e 
con le altre intelligenne : Vi sono dunque due so- 
cietà , la società politica o «ivile relativa al tempo, 
_e la società spirituale relativa all’ eternità ; dnnqne 
sonovi due autorità , e queste due autorità sono 
>n£sllihili ciascuna nel proprio ordine. 

La 
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' La società politica attesta le verità conlÌDgentii , 
o i fatti, su de’ quali ella è poggiata , le sue isti*, 
tuzioni , le sue leggi , etc. ; e certa divieue la sua. 
lestioioniaoza , cV à 1' cspressioue della ragione 
generale. 

La società spirituale attesta le verità immutabili, 
sulle quali essa riposa , i suoi dogmi , i suoi pre*. 
cetti , etc. ; e certa è la di lei testimonianza , che 
r espressione si è della generale ragione. 

Cotesta società abbracciando tutti gli uomini e. 
tutti i tempi , le verità che la costituiscono , o le 
verità necessarie all’ uomo per conservarsi come es- 
sere morale ed intelligente, esser debbono attestate 
dal genere umano , ovver riposare sulla massima 
visibile autorità. 

Dovendo però l'uomo, a somiglianza di tutti gli 
esseri , aspirare alla sua perfezioue , e perfezionar, 
non potendosi che coll'ajuto della verità , è proprio 
dell’ ordine , che vai quanto dire , ella è naturalo 
o necessaria cosa che si sviluppino le verità primi- 
tive ; e sviluppar elleno non potrebbonsi, senza che. 
la stessa società spirituale si sviluppi , o si perfe- 
zioni. , 

Se le verità primitive si sono realmente svilup- 
pate, debboDsi esse tutte ritrovare nella società, 
spirituale perfezionata , la quale-deve ella stessa farsi 
conoscere per mezzo del carattere della massima 
antorità , , dapoichè imporrebbe ella allo spirito dell’ 
uomo , al suo cuore ed a’ suoi sentimenti de’ nuovi 
doveri , non dovendo prestar l’ uomo la massima 
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Tibbidlcnza che alla autorità la piu grande. IVoU 
esisterebbe perciò alcuna visibile autorità uguale a 
quella di questa società ; ed in effetto , secondo 
quello cbe si è detto , verrebbe ella ad esser com- 
posta dell' autorità del genere umano che attesta le 
verità primitive, e dell' autorità posteriore, la quale 
attesterebbe nel tempo stesso queste verità , e quelle 
«he dalle prime sviluppansi. E siccome da questo 
sviluppo riconosciuto con certezza, potrebbesi rigoro- 
samente conchiudere 1' esistenza della società spiri- 
tuale perfezionata , così dall'esistenza certa di questa 
società, conchiuder debbesi lo sviluppo della verità, 
possibile cagione di perfezione. 

Nella scelta di una religione, il tutto riducesi 
dunque a sapere se esista in qualche parte Un' au- 
torità tale , quale 1' abbiam noi definita , o per espri- 
merci con altri termini , se esista una società spi- 
rituale e visibile la quale dichiari esser ella in pos- 
sesso di questa autorità. Diciamo noi io primo luogo, 
una società visibile , poiché ogni testimonianza è 
esteriore ; diciamo in secondo luogo ,• che questa 
testimonianza proverebbe con certezza l'autorità ch'ò 
in quistione, giacché sarebbe essa 1' espressione della 
ragione la piu generale. 

Se non esistesse società alcuna cbe avesse questi 
caratteri , la sola vera religione , la religione sarebbe 
tradizionale dell'uman genere, vale a dire l'insieme^ 
de' dogmi e dei precetti consagrati dalla tradizione 
di tutti i popoli, ed in origine da Dio rivelata. 

Se esiste una siffatta Società, la vera religione è 
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f insieme de* dogmi e del precetti conservati per 
mezzo della tradizione ki questa soclcti , e perpe- 
Inamente manifestate per mezzo della delta di lù 
testimonianza. Qaesti precetti e questi dogmi non 
sono che le sviluppo dei precetti che fbrtnajio la 
credenza generale del genere umano. 

Chiunque che per qualunque circostanza ti tf*- 
Tassc nell’impossibile di conoocerc la spiritual società 
sviluppata o perfezionata , non sarebbe tenaio ad 
ubbidire che alla sola autorità dal genere umano. 

Ogni uomo che conoscer potesse la spirHual to^ 
cictà sviluppata o perfezionata tenuto sasebbe ad 
ubbidire alla di lei autorità, p^bé sarebbe ella la 
massima visibile autorità. 

In una parola , è sempre l’ nomo obbligala nd 
ubbidire alla più grande autorità che posalhii na a 
lui di riconoscere, dappoidiè la ragione è la saa. re- 
gola , ed una maggior autorità altro non è , nè fiuò 
essere che ana più grande ragione. 

Esiste dunque per tutti gli uomini un mezzo onde 
distinguere la vera religione : possono però sola al- 
cuni non essere alla portata di conoscerla in. tutta 
la sua perfezione, o di conoscerne tutti gli sviluppi. 

Cotesto mezzo è universale, poiché ha egli il suo 
principio nella natura dell' uomo , il quale da per 
ogni dove crede aUa testisaoniaoza , o presUi nll'no- 
torità r ubbidienza. 

Questo mezzo è iécile , giacché, in ciascun' istante 
l’aomo ne fa uso ,"ed è per essohii che fissa eigU 
i suoi giudizi , c regola le sue azioni, in tutto quello 
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che ha qualche rapporto alla sua presente esistenea. 

Fioalmeute , come Io ahbiani di già dimostrato, 
questo mezzo è sicuro , dappoiché è esso la legge 
stessa della certezza e della vita. 

Possiamo noi qui appellarne ancora alla testimo- 
nianza universale. Esistè mai religione alcuna , la 
quale poggiata non fosse sull’ autorità ? Tutt’i po- 
poli non hanno essi creduto perchè si è lor detto, 
credete; perchè si è loro favellalo in nome <li una 
ragione superiore ? Non trovasi affatto alcun po- 
polo presso cui non si scorgono. le tradizioni •pri- 
mitive ; hanno essi per conseguenza ubbidito all'au- 
torità del genere umano'. Egli è vero che. tra esse 
un gran numero , nel conservar siffatte tradizioni , 
le hanno più o meno alterate a cagion degli errori 
che vi si sono mischiati ; ma questi stessi errori 
non si sono stabiliti che per mezzo della auto- 
rità , non sussistono essi che per lei , ovvero per 
una falsa applicazione della regola , la quale , 
meglio impiegata , conoscer li farebbe per uma- 
ne invenzioni , e ricondurrebbe gli spiriti alla 
verità. 

Quindi gli uni , confondendo la società politica 
con la società religiosa , ricevuto hanno la loro cre- 
denza dal potere civile , ovvero ubbidito hanno ad 
una autorità priva del diritto d' imporre in tale 
materia. Gii altri , mal sofferenti dei doveri cIm 
r autorità generale della spiritual società imponeva 
alla lor ragione ed al loro cuore , si sono contro 
lei rivoltati , e prestato hanno ubbidienza all’ nutp- 
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riti particolare di nno o d! alcuni nomini ; sempre 
però hanno essi ubbidito, e chiunque non ubbidisce 
a qiialcbe autorità , privo è adatto d' ogni religione 
e sia questa anche falsa. 

Essendo conosciuta da tutti gli uomini il mezzo 
generale onde discerner la vera , allorcbò essi si 
smarriscono , convien accusarne la sola loro volontà. 
Distratti dalle passioni , dominati dall* orgoglio , o 
non cei-cano essi alTaUo la più grande autorità, o 
ricusano di prestare a loi ubbidienza. Indifferenza 
o ribellione., questo è appunto il lor delitto : soa 
queste per gli esseri iotelligenti , le due grandi ca- 
gioni di morte. Infelice colui che chiude l’ orecchio 
alla testimonianza ! Infelice colui , che si divide 
dalla società? Vae soli (i): Nel sortir dal nidiaci 
ripete essa quell’ intimo , che 1' uom primiero in- 
tese dalla bocca stessa del creatore. (3) Si apre il 
tempo per ricevere la nuova intelligenza , la quale 
con un solo atto, prende possesso del passato e 
deir avvenire. Ella crede , e la fede 1' unisce alla 
suprema ragione ; appena nasce', ella adora , giacché 
il credere è lo stesso che adorare. Entrando , se 
sia lecito cosi esprimersi , nell' essere infinito , vi si 
Dodriscc ella della verità , ascoltando sempre , e sem- 
pre 


\ 
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♦ (1) Eccles. IV, IO. 

(3) Ncn ast benn» hotsinum esse solnm, Gen, e. i. 
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prc ubbidendo, non essendo 1' eterna vita cbe un’ 
«terna ubbidiensa. 

Assicurati del mexzo eoi quale possiamo noi di> 
stinguerc la vera religione , ci sarà ora làcile di ri- 
conoscerla -, senza entrai'e in discussione di veruo 
dogma , si tratta unicamente di sapere qual è 1» 
società spirituale e visibile cbe possegga in se la 
massima autorità. Riconosciuta una volta questa so- 
cietà, svanisce ogn' incertezza. Contrastare la di lei- 
testimoniaiisa , negare quello che da lei si attcsta , 
è lo stesso che rinunciare alla ragione ; il dissub- 
bidire alle sue leggi à un delitto. Nello sviluppare 
te conseguenze del principio in questo capitolo sta- 
bilito , proveremo noi dunque. ■ 

1 .* Che prima della venuta di Gesù Cristo esiste- 
va una società spirituale e visibile , società univer- 
sale ma puramente domestica , la quale conservava 
>1 deposito delle verità necessarie y di sorta che la 
vera religione era composta di dogmi e di precetti 
rivelati in origine da Dio , ed attestati per mezzo 
della tradizione di tutte le famiglie e di lutti i pov 
poli ; che questa religione , che hn d’ allora poto- 
vasi facilmente distinguere dagli errori particolari , 
e dalle locali superstizioni , pcxggktva'evidenlemenla 
sulla massima autorità , ovvero sulla testhnouianza 
del genere umano, manifestazione pernianenle della 
generale ragione. 

3.° Che sviluppata essendosi 'la religion primitiva, 
secondo la universale speranza fondata sulle divina 
promesse, si è in ugual modo sviluppata la, spiritual 
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(ocit'là : Ix quale, perfezionata nella sua costituzione 
e nelle sue leggi, è divenuta ella la società pubblica: 
che da questo momento , o per dir meglio dopo 
Gesù Ci'isto, la società cristiana possedè sempre in- 
contrastabilmente la massima autorità; dal che ne 
segue , che ogni uomo , che alla portata sia .di co- 
noscerla , ubbidir dee a'.suoi comandamenti, e 
creder alla di le! testimonianza, la quale, per ri- 
spetto delle antiche tradizioni , si confonde con la 
testimonianza dell' uman genere , ed in quanto al 
rimanente non è che la testimonianza dello stesso 
Iddio. 

3.° Che , tra le diverse comunioni cristiane , il 
carattere essenziale della massima autorità , appar- 
tiene visibilmente alla Chiesa Cattolica ; d> sorta che 
in lei sola risiedono e trovansi tutte le verità all' 
uomo necessarie , la perfetta conoscenza de' doveri 
o delle leggi dell’ intelligenza, la certezza, la salute, 
la vita. 

Dal principio dell’ autorità si vedranno nascere 
come da rigorose conseguenze , le prove particolari 
del cristianesimo. Mostreremo che non si trova cho 
io lui tutti i segni della vera religione , del modo 
stesso che nella sola Chiesa Cattolica rinvenir si 
possono i'contMsegni distintivi della società depo- 
sitaria di questa vera religione. Questi contrasegni, 
condizioni necessarie della massima autorità, appar- 
tengono ugualmente cd alla dottrina cristiana con- 
siderata in se stessa , ed alla Chiesa che la conser- 
va è la perpelua per mezzo della sua vera doUriua; 
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cosa però ella è queda assai naturale , dappoiché 
questi contrasegoi altro in fondo non sono che i ca> 
ralteri inerenti all' essere stesso di Dio , il quale 
nella stia immensa, unità e nei rapporti che ha voluto 
egli stabilire tra lui e le sue creature intelligenti , 
forma e compone la religione tutta quanta ella è. 

Dopo aver in tal guisa dimostrata la verità del 
cristianesimo ovvero della Gittolica Religione , ti 
faremo noi a rispondere ad alcune obbiezioni sulla 
fede dei semplici , e sull' intolleranza della Chiesa , 
obbiezioni di sovente riprodotte, e molto più spesso 
che non converrebbesi in un secolo il quale si, picca 
di Spirito hlosoiìco. 

Faremo veder quindi in seguito , nel riassumere 
il nostro principale argomento, che il principio dell' 
autorità conduce necessariamente alla religione cat- 
tolica , e che il negar questo, conduce allo scetti- 
cismo assoluto, senza che la ragione possa tra questi 
due estremi termini arrestarsi. 

Ciò eseguito , sarà provato che la indifferenza in 
materia di religione è assurda nei suoi motivi. Pro- 
veremo noi ugualmente eh' è ella funesta nei. suoi 
effetti ; ciò che porrà il compimento allo sviluppo 
del piano ebe ci eravamo noi proposti di eseguire. 

Faccia il cielo , che coloro la ragione de' quali , 
stanca dal continuo dubitare , si addormenta in una 
ingannatrice sicurezza , cerchino alla fine la vera 
pace , la quale aver non si può che nel certo pos- 
sesso della verità. Povere intelligenze rilegate in 
lontani paesi che dopo aver dissipata la porzione 
' • che 
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che lor ti competeva della comune erediti, 
goDO la societi delle altre intellìgeuxe, e ti addor- 
mentano in un luogo separato pretto di esseri senza 
ragione , con cui , nella loro privazione , vorrebber 
, elleno dividere il nutrimento I Che si risveglino una 
volta ; c volgano gh occhi verso la casa , ove ebbera 
esse la loro culla -, i coli che sono i loro pensieri, 
là appunto erano le loro speranze 1 disgraziate che- 
sono ! hanno elleno perduto il tutto , ma possono 
il tutto ricnper.ire ! 

Prive della luce e della vita, non tono elleno 
forse andate abbastanza errando in mezzo di tenebre 
ardenti ? Consumate per metà , pretsochi estinte 
rientrino una volta in seno della famiglia, deH'etema 
società, da cui sono elleno sortite ! Iddio le attendevi 
a che mai esse tardano P Nel ritrovare il lor pa-. 
dre, goderanno elleno di un riposo, e di una £s-, 
lìcita che elleno al presente non conoscono. > 
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Os$tri>azto/u di M, de Bonald, 

S- STO Del mio ritiro che il secondo volume del S:tg~ 
gio sulla ìn ii/firenzarflifrìosa, pubblicata dall’ illustre 
mio amico il Signor de la Mcniiais , divenuto sia iiel- 
Li capitale ptr degli uomini istruiti un oggetto di con- 
Iraddizioiie , e per taluui forse uu’uggeito ancora di 
fcandalo. 

Persuaso che questo scrittore , per quanto giusta- 
mente stimato egli sia , non è peiò meno d’egn allro ca- 
pare di virare , e sicuro nel tempo stesso che si aflVet- 
terebbe egli, c si deg'ierebbe onora di disapprovura 
(jiiegìi errori , rie’qiiati avrebbe potuto iiieiauipare , qua u- 
ra venissero a lui dimostrati, ho cercato di legger con 
I attenziuiie la di lui opera; e ne parlerò senza alcuna 
preveiuioiic , ed iiriparzialmrnte. 

Sarebbe in vero a prima vista cosa assai straordi- 
naria , (he il filosofo religioso il qual; nel tuo pri- 
miero volume si scaglia con tanta forza è prospero suc- 
cesso contro la indiffc!enz:t in maceria di religione , ci 
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aveue nel secondo gettali nello scetticismo , • che di- 
strutto aresse con una mano quello che avea si nobil- 
mente edificato con 1’ altra : ma sarebbe posssibile che 
in un secolo in cui si è tolto il lutto alla fede , per 
donar tutto alla ragione , trasportato lungi dal suo cam- 
po per la necessità di tener diètro a’ suoi avversarti, ab- 
bia egli oltrepassati i limiti , e tolto troppo alia ragio- 
ne , per darlo alla fede; e non sarebbe questo il primo 
esempio di colali eccessi spesse volte iuvoloularj, a qua- 
li si sono qualche volta abbandonati gli spirili buoni , 
quali considerar si possono meno difetto degli uomini , 
che fallo de’ tempi iu cui essi vivono , e delle dottrine 
che hanno eglino a combattere. 

Riflettiamo tuttavia alla terribile guerra che le ve- 
rità sulle quali è foudata la società , da tre secoli sosten- 
gono , ed a quella furiosa pugoa che si osserva a’ gior- 
ni nostri per mezzo di una inaudita audacia , e di de- 
plorabili successi , e verremo a riconoscere che cotesto 
pressocliè generale abbandono della verità , questi ver- 
gognosi mancamenti , cotesta ostinazione di fede tanto 
pili sireprtesa, in quanto ebe è essa politica, ed ita un 
certo modo nazionale, sembrano indicare, die manca 
qualche sviluppo alle verità , fondamenti dell’ ordine 
pubblico ; giacché la verità , anche morale, non è pub- 
blicamente eorubattiita , se non perché é disprezzata , e 
non si nega maggiormente la legittimità della proibizio- 
ne dell’assassinio e del furto, di quel che si iàrebbe delle 
proposizioni demcniari della geometria ; nè ci meravi- 
glieremo noi d’ avvantaggio , che si mostrino di tempo 
in tempo nel ir.ondo sociale , non già alcnne nuove 
verità , mentre sono esse tutte cosi antiche quanto and- 
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co ( MJio « )’aomo , mt alcune naote maniere di rap- 
presentarle , non nova al dir di 5. Agoatino^ tod nove 
appropriate ai tempi , ed agli spiriti , che le presentano 
agli nomini sotto rapporti da loro non ancora con»» 
scinti , e che necessarii non erano ancora di esser da 
essi appresi , quali però contenuti nella ventò , come 
nel seno di loro madre , sortono quando conviene', ed 
in quel modo che conviene ; approssimandosi in cotal 
guisa a poco a poco il momento , in cui gli nomini 
vedranno la verhh apertamente , e non come in flgnre> 
e sotto di veli, nane quasi per speculum et in eni^ 
mate , tane autem facie ad faeiem. 

E non potremo trovar noi un’esempio di tal suc- 
cessivo sviluppo delle verilk necessarie in quell’opera 
eccellente del Papa oltimamente pnbblicata da quelEìl- 
lustre scrittore , che mi onora della sna amiciria , ed 
il di cui suffragio m’ incoraggiscc , M. il conte de Mal- 
stre , ministro di Stato del Re di Sardegna ? Ben sò 
aver egli provato in Francia le stease contraddiaioDi che 
il libro dell Signore de la Mennais. Avrebbesi dovute 
però , a quel che mi sembra , considerare che le opi- 
nioni che si sono censnrate allo straniero scrittore, piutw 
tosto nazionali che personali , e che son quelle di tutta 
F Europa cattolica , eccettuatane la Francia , non sono 
state giammai condannate dalle Qiiesa : che fuori , ed 
anche nella stessa Francia libero è ad ognuno di adat- 
tarle , libero di combatterle ; che nomini grandi le han- 
no alumente difeso ; dd altri non meno grandi ses* 
za combatter quelle , ne hanno , e con qualche timida- 
ta sostenuto delld contrarie ; che queste sona stale in 
Francia molto pih appoggiate dall’ autorità laica , che 
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-3^11’ eccUriaiiica autorità i e Uiciando da parte qunte 
opioioni, elle l’autorità religiosa ha giudicate ain qui 
indifferenti , riconosciuto sarebbesi che il Signor conte de 
Maistre ha mo'lrato il Papato , centro e primo mezzo 
di ogni , civilizzazione del mondo, o di ogni .perfezione 
morale deila società , sotto i punti di vista i più ma- 
gniCci, i più nuovi, e nel tempo stesso più veri; che 
ha insegnato egli ai governi ciò che era esso nel mon- 
do anche politico , e ciò che esser dovea ; e che meglio 
che ogn’ altro scrittore, ha posto (gli ^sul candeliere 
questo lume il quale rischiarar deve tutte le nazioni. 
Lo stesso Leibnizio , benché nato in una diversa co- 
munione , avee in qualche modo conosciuto queste gran- 
di verità ; faceva però mestieri di mostrarle nel pieno 
lor giorno , dopoché, tutti i poteri della società e quel- 
lo più che tutti gii altri , divenuti erano l’oggetto del- 
r odio il più crudele , e del più furiosa attacco che 
abbiano essi gianiinai provato. 

Altri scrittori cercato avevano di far vedere l’inti- 
ma alleanza delle verità religiose, e delle verità poli- 
tiche , condotti a tal dimoslraziene per mezzo della to- 
tale separazione che si era voluto introdurre tra le me- 
desime per poterle meglio tutte rovinare ; Il Signor de 
la Mennaìs ha considerato di una ragioncvol maniera le 
verità religiose ; ha voluto far egli cessar il divoizio 
che esisteva tra la illosoiìa, c la religione, mostrando 
o per dir meglio dimostrando , che la più sublime e 
migliore lllos' Ca consiste in sottomettere la propria ra- 
gione all’ autorità della religione. ^ 

Può pertanto ridursi ad un sol punto la quistione 
eh’ è sorta tra il Signor de 1% Mennais, ed i suoi av- 
< V cfsarii. L'uo- 
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L’uomo ha ia se stesso e nella sua natura V inicl’ 
l'gcnte non meno rh‘c corporale , tre mezzi di giungeré' 
alla conoscenza delfa verità ; i sensi , il sentimento , d 
1’ intimo senso, ed it raziocinio ; fin qui' l’autore è ut 
accordo con i suoi contraddittori. Questi ire mezzi perd 
non sono bastevoli per condurlo alia certezza , non a 
quella certezza in qualche inotfo provisoria, o se si vuo- 
Te speculativa , la quale fa che P nomo si rende a se 
stesso testimonianza , e credesi sufficientemente sicuro 
della verità di ciò che esso inventa , ovvero che essó 
discuopre; ma di qùeTlà certezza definitiva, assoluta', 
pubblica , pratica , qaella certezza di cui individuo non 
ha bisogno per esistere , ma di cui la società ha di bi^ 
sogno per istabilire l’ordine, e che è*' il fondamento dì 
tutte le leggi eh’ ella’ c'ìnàponé, e di tutti i sacrificn 
eh’ ella ei prescrive. Dappoiché osservar cbnvicne anco- 
ra che altra cosa è la «fredenz'a ^ altra cosa è là certezza. 
Molte cose si credo/70 /' ta credenza basta all’ uomo pcf 
tutto ciò che vuol egli iufraprcndere , ma perdale delle 
leggi ed imporre delle credenze alla società , intendo 
io di credenze vere e salutari , vi bisogna la certezzii. 
Allorché Cristoforo Colombo diid.iVa in cerca di un nutf- 
vo mondo, aveva la credenza di trovarlo, e questa cre- 
denza per quanto imperiosa elTa fosse , non era già una 
certezza ; ma per dare delle leggi all’ umana società ', 
aver conviene la certezza della lóro bontà asSolùla, efl 
ove può elle trovarsi , se non' nell' autorità delle leg^ 
gi primitive, naturali, divine, dà cui' lutti i legislasorf, 
Come da (anta Conseguenze ncr han tirato le loro- leggi 
positive ? ‘ 

É qui appunto ove' principia là coiitràdizione' , c ii 
’ i ere- 
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i credalo vedere il Signor 1* Abate de la Me&nala ro^- 
natae ogni altra certezaa fuor di quella che ci vien dalla 
fede, e che togliesse egli troppo alla ragione per darlo 
all’ autorità , c troppo togliesse all' uomo , per invesUr- 
ae la società. 

Sulle prime osserviamo, che i sensi , il sentimen- 
to , il raziocinio, non sono in se stessi mezzi da co - 
Botcere la verità se non se quanto 'riflettiamo sul rap- 
porto de’ nostri sensi , sulle percezioni della nostra ra- 
gione, o che abbiamo noi la coscienza de’ nostri senti- 
menti. Ma non possiamo aver noi una siffatta coscienaa, 
aè riflettere s acciò che i nostri sensi ci riferiscono , o 
che ap;<rende la nostra ragione , senza pensare ; nè pen- 
sare senza segni o espressioni almeno meniaà de’ nostri 
pensieri , vale a dire , che non possiamo noi pensare 
senza parole , e che le parole o il linguaggio essendo- 
ci state trasmesse dall’ autorità , senza contraddizione 
per parte nostra , anche senza raziocinio , e per un’ in- 
deliberato consentimento , può giustamente dirsi che i 
mezzi ancora di conoscere , o se cosi si vuole la facoltà 
di usarne ci sono stati trasmessi dsJl’ autorità, e sono 
a noi pervenuti dalla società di eueri a noi aomiglie- 
voli in intelligenza. 

In generale cotesla dottrina dell’ intimo , necessa- 
rio ed indispensabile legame del pensiero e della parola, 
«on isteuto penetra in taluni spiriti , i quali , non con- 
siderando la parola che nell’ esteriore articolazione, non 
riflettono come altronde ho detto , che bisogna , pensa- 
re la propria parola , per poter parlare il proprio pen- 
tiere ; che senza dubbio le idee in noi ritrovanti, ma 
che non le apprendiamo noi che nelle espressioni , le 
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quali le rìrettono e ibrmano àd esse io on eerto modo 
il corpo. 

Allorché li i voluto accusare il Signor delaMen- 
naii di distruggere tuti’ i fondamenti dell’ umaua cre- 
denia , quando ha negato egli la certeaza dell’ assioma 
di Descartes . Io penso , dunque esisto , in quanto che 
una tale certezza non ci verrebbe che da nei stessi; non 
hanno lètto attenzione, che 1’ uomo non potrebbe ni 
anco roeiitalmeote dire, lo penso , senza parole pronun» 
date interiormente; alle quali dè egli quel senso die 
gli hanno insegnato coloro i quali le hanuo a lui mo- 
strate , e che quindi questa certezza , questa coscienza 
della sua propria esistenza , che tira egli da questo peii- 
siere , proviene a Ini precisammte dall’autotitè , la qua- 
le gli ha insegnato a dire, so penso , o la parola equi- 
valente , la quale in tutte le lingue significa cotesta 
operazione dello spirito, il quale ci rappresenta gli og- 
getti, i loro rapporti , e le loto proprietà: e che senza 
cotesta primiera istmzioae , che non ha certamente da- 
ta 1’ nomo a se stesso , non potrebbe egli , piucebè un’ 
animale , dire , io penso , nè per conaeguema aggiun- 
gere , dunque io sono ; e lungi dall’ avere alcuna cer- 
tezza del suo pensieie e del suo essere , non potrebbe 
egli meglio di un bruto aver la coscienza nè dell' uno 
nè dell’ altro. La sua esistenza , sarebbe senza dubbio , 
una verità, ma non sarebbe già per lui una certezza , 1 ^ 
egli non vi pensarebbe , e la certezza della sua esisten- 
za sarebbe per lui , come se non fosse. 

Convien , pria di ogni altro, ben intendersi sb ciè 
sdie è verità , 0 errore. La verità è tutto ciò che con- 
serva , l’ errore tutu> dò ebe distrugge , la verità con- 
duca 
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dace alla vita ; alla moiic l’errore: e i|ue«fo si avvera 
non meno mi .•■enso morale che nel fisico. 

Sonori delle veriià r hnivc alla nostra ronterva- 
xione puramente individuale e fisica , pi r le qiia'i U na- 
tura Colla aoia sua auiurilà ci avverte , ma queste sono 
in un numero minore di quel che ti pensa. 

Vado più avanti : si apre sotto a’ miei passi nn pre- 
cipizio , mi arresto e mi volgo indietro ; una pietra i 
vicino a rovinarmi, io fuggo: sono stanco, io mi as- 
sido ; piove , mi ritiro ol coverto. Lo stesso fanno gli 
animali, nè per questo ho bisogno io di pensiere , nè 
di riflessioni, nè dell’ autoritii d’istruzioni , nè di quella 
di esempli. 

" Ma se voglio soddisfar io a bisogni pih composti , 
se oso anche parlare , di quei bisogni che suppongono 
l’uomo in un qualche stato di società ; se voglio io a- 
doperarmi e vestirmi , avviene c‘b per le mie proprie 
riflessioni , ovvero per l’autorità dell’ esempio , che mi 
fa preferire quella o quella maniera, a tal altra? Pel 
principale ancora di tulli i bisogni , qual’ è quello di 
hudrirsi , la natura insegna all’uomo non meno che all’ 
animale , a distinguere le sostanze noeovnli dalle salu- 
tiri ; e potrebbe egli , al primo ingresso nella società , 
ategliere tra questi cibi c quelli, se cole! che dal suo 
amo ha somministrato a lui il | rimo notrìmento , non 
gli avesse indicMo , se non altro , col suo esempio, gli 
alioieiili , rhe dehhot o esser ai primi rimpiazzati. 

Si dirà forse, che è per la stessa ragione , e non per 
raiitorilà , che giungiamo noi alle verità matematiche. Ma 
oltre che esse ci sono siate primitivamente insegnate da 
maestri , ugualmente che tutte le verità di raziocinio , 
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«lire che non pnssono esje esser l’oggcllo <le’ nf.slripcn» 
sieri , delle postre riflessioni, delle tioslie ricerche, che 
pel metzo delia parola , la quale ci è stata trasmessa 
dalla società, convicn qui disiingaerc la veriib intrin- 
seca di una cosa dalla sua certezza esicriore e pubblica, 
e cotesta distinzione mi par ehe sparga nn gran lume 
sulla qnistione che al presente occupati ci tiene. 

Tutto ciò eh' è vero o verilì , giacché l’errore non 
i cosa alcuna, nè esiste , è vero indipendentemente 
dalla nostra facoltà di conoscere non che dal nostro con- 
senso', non divien esso però assclutaracnte certo pernoi, 
che quando è esso non solo da alcuni conoscinto per 
tale , ma per vero universalmente si tiene , e le latine 
espressioni che servono ad esprimere la certezza, cerlunt 
facete , eertutn fieri, indicano che la ccrtetza non da 
noi stessi nia d’altronde ci viene. 

Le proprietà del quadrato dell’Ipotcnusa erano ve- 
re da tutta l’eternità , ma gli uomini non ne hanno a- 
vuto la certezza, che quando la dimostrazione n’è stata 
nnìversalmente riconosciuta ed approvata. Quante verità 
nascoste nelle scienze, e forse sospirate, a quali manca 
la certezza che nasce dall’ universale consentimento ! E 
se la dimostrazione di una geometrica verità non fosse 
nniversalmente ricevuta da i dotti , cotesta verità per 
quanto verità ella sia, avrebbe ella forse per noi al- 
cuna certczz.i ? 

Passo ora io alle verità mor.ili o sociali che sono 
state il solo oggetto delle meditazioni del Signor de 
la Mennais. Per convalidare egli la sua dimnsir.izione 
si è lungamente esteso sulla debolezza, inceitczza , ed 
errori de’ nostri sensi, del nostro sentimento , de’ nostri 

giu- 
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giudisii : ma in quali: filolofi pur relifioii non rinveii-r 
gonii le ftcMe ouervozieni ? Coi* noo hW mai ^to m 
quello Mggetloc Motitagae, ePaical, e Malcbrancfie il 
quale ruote che noi vediamo tutto iu Dio , e per fin lo 
iteiio mondo icasibile ? Ed il Signor de la Meanaii non 
ha fatto che dire d’nna maniera più aMolota , che co' 
teiti tre mezzi di conoiceuM, sufficienti per l’oggetto 
che la natura si è proposto, sufficienti, le co4 ai vuo- 
le alla nostra momentanea esisteuxa , fallibili perù in 
le steui, come il mondo tutto ne conviene , non era- 
no baitcroli per dare alle locietl coteita certeua aiio- 
luta , infallibile , di cui ba essa bisogno per sottomet- 
tere gli uomini al giogo delle me ciedenae e delle ino 

E considerar convien qui sulle prima che le veritù. 
morali sono certe di uua morale certezM , la quale essa 
stessa riposa sull’ autorità delle teslimonianse ; e ben 
si applica qui a quel che mi sembra , il detto dell’a- 
postolo : Jleles ex aucU/u : qitemodo audient sin* pre- 
dioante? » La fede vien dall’ udito : in qual modo udi- 
ranno eglino , se lor non si parla ? n Chi mai cono- 
seinta avrebbe la prima verità dell’ ordine morale , l’e- 
sistenza di Dio , fc Iddio stesso non si fosse rivelato a- 
gli uomini ; e se la società, istrutta una volta di cote- 
sta verità, fondamento di ogni social esistenza, trasmes- 
so non avesse a’ suoi pargoletti , a misnm che veniva- 
no nel mondo , qualche conoscenza di questa primitiva 
rivoluzione 7 In qual modo potuto avrebbero gli uo- 
mini conoscere la grand’opera della redenzione del ge- 
nere umano , mc:/o di ogni perfezione e di ogni ordine, 
se autentiche istorie, conservate di età in età, con una 

non 
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•èn interrotta tradiitione, ed incontrastibili monamrnr 
ti, fiatata non ne avessero l’epoca , c raccontati i prin- 
cipali avvenimenti ? Gli uomini , senta dubbio , hauno 
dei mezzi come conoscere la verità , dappoiché 1’ intelli- 
genza che li distingue dagli animali non è die la fa- 
coltà di conoscere la verità, c la ragione che dee tra 
loro distingnerlc altro non è che la verità conosciuta. 
Ma l’uomo , qualunque sia il' suo genio, die scovre, 
o crede scovrire una verità , ha in se stesso 1’ autori- 
tà necessaria per farla ricevere dagli altri uomini , e 
dsu-gliene quella certezza che trionfa delle loro inclina- 
zioni le pih care, e delle abitudini le più invecchiate? 
Avviene lo stesso per le verità dell’ ordine fisico che 
tono nel rapporto materiale degli esseri sensibili, una 
volta mostrate agli uomini , te essi le ritrovano nella 
lor propria r.'g'one , se 1’ adottano , il consenso univer- 
sale ne stabilisce la certezza , e questa verità prende il 
suo rango fra le verità le più antiche e te , come l’ab'* 
hiamo già detto, essa era cootradetta , e se non era 
punto universalmente riconosciuta , essa sarebbe ancora 
incerta , sebbene poteste essere una veiità , e inanelle- 
rebbe qualche cosa alla sua certezza , poiché .ivrcbbc es- 
sa qualche lato oscuro per cui non potrebbe esser co- 
nosciuta. 

Quindi il raziocinio , i senti , il sentimento di cia- 
scun nomo sono fallibili, e quindi non se ne puoi ti- 
rate ima certezza infallibile ; e non ostante la loro fal- 
libilità , e debolezza , sono senza pericolo per lui , per- 
chè possono essere raddrizzate ed avvertite dal senti- 
mento , dai sensi , e dalla ragione degli aljri- Mai sea- 
•i , il sentimento , il raziocinio dell’ universalità degli 
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nomini i infallibife , perchè appoggiit! sull’ auloriik deI-< 
la ragione generale, che è in Oio , Padre e cotiser-* 
valore delie sncieU umane, il quale ha voluto ihe 
1’ uomo non putesae vivere isolato , e che ha fatto del-* 
la tua debolezza individuale la ragione d'ila sua »ocia> 
bilili , ed il legame il più forte d’ ogni 'si: lonza socia- 
le. £ non troviamo noi un’ atialogia di questa stessa 
verità nell’ ordine fi^ico , ove delle intraprese , impos- 
tibili alla forza individuole di lottigli nomini del mon- 
do presi mio p'r uno, sono facilmente eseguite dalle 
forze unite d’ un certo numero d’uomini? Se l'aomo 
avesse in te stesso la verità , la certezza , la furia, po- 
trebbe vivere solo, ed egli stesso diverrebbe tutta la sua 
società. 

Le verità dell’ordine morale, queste verità che con- 
ttarìano le nostre passioni , anche quando la nostra ra- 
gione non ha cosa a loro oppoirc , hanno bisugno , e 
più che le altre^ dell’autorità del consenso universa- 
le per esser ricevute. E chi puù inspirare questo con- 
senso universale a delle verità che non cadono sotto i 
sensi , e che hanno contro esse le illusioni de’ sensi 
e le rivolte dell’ orgoglio , se non è colui la di cui in- 
telligenza infinita rischiara tutte le intelligente finite, 
come la sua volontà assoluta , trionfa presto o tardi di 
tutte le nostre volontà passaggiere ? Cosi noi ritroviamo 
da per tutto il consenso universale all’ esistenza di qira-l- 
ebe essere superiore all’ uomo , alia distinzione d'el bene 
e del male, a una vita fnlura. Ed il maggiore o il 
minore sviluppo di queste verità primitive, il maggiore, 
o il minore sviluppò delle conseguenze dedotte da que- 
ste verità principali ed applicate alla condotta degli 
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nomini , ed all’ ordine delle aocieià, marcano in tatto 
il globo i diversi giadi di civilizzazione o di perfeziono 
murale , e per conseguenza la maggiore o minore quan- 
tità di Inmì , e di forza di stabilità, ed anche di feli- 
eità die’ popoli. I popoli Cristiani non tono sulla terra 
i popoli i più illuminati ed i più forti in forza d’etpan» 
alone e di stabilità, che per l’aver dedotto maggiori conse- 
guenze, e conseguenze più giuste dà questi primi principi!, 
e che gli hanno applicati allo stato delle loro società. 
Così { per citarne un solo esempio), da quei princi- 
pi! fondamentali universalmente riconoscinti , tu non 
ammazzerai , tu non niòerai , ne hanno essi dedotta 
come un> conseguenza più o meno prossima; la proibi- 
zione o la repressione del torto il più leggiero fatto al 
suo prossimo nella sua persona, o ne’ suoi beni, e le 
leggi stesse di semplice politica , all’ infuori di questa 
non vantano altra ragione. Cosi da quest’ altro principio 
tu non commetterai ailulterio , ne hanno essi conchiuso, 
come una consegueuza , il pudore del sesso , ed il ri- 
spetto a lei dovuto , quel rispetto che giunge a farle 
dare per cagione de’ costami quell’impero che vien a 
lei dalle leggi interdetto. 

Quindi, se l’uomo trova in se stesso, e per un 
naturale impulso la certezza di alcune verità o di àlea* 
ni fatti relativi alla propria personal conservazione, e 
che , per questa ragione, comune a tutti gli esseri ani- 
mati , non le ricevè da autorità alcuna , e prevenato 
hanno ogni riflessione , non trova' egli che nella sola 
società, nè d'altra parte riceve egli , che dalla società 
degli esseri intelligenti , come quelli che soli far posso- 
zto tra loro società , le verità sociali , comnn patrimo- 
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■id , a cni siara tatti boi «ottituiti , e dì cui non ab- 
biam noi che l’ nsofrutto per trasmetterlo intatto ed ac- 
•resciulb , se pur lo pouiamo , alle generaxioni che ci 
auOeccinaBno, in qaelta guùa che trasmetteremo noi lo- 
ro la lingua ohe abbiam noi ricevuto , e che sari pex 
asse , come lo sari stalo per noi , il legame di ogni so^ 
«iabiliii , ed il deposito di tntte le verità. 

lo colai guisa non so trovar io ragionevoli fonda- 
menti alle critiche che sonosi fatte del secondo volerne 
del Signore de la Menoais ; pur tolta via riconosco 
esser utile, ed anche necessario, che ogni nuova ma- 
niera di presentare le verità, anche antiche, compa- 
risca sospetta, e formi l’oggetto di un severo esame. 
La verità è una derrata che viene da un lontano paese, 
c di cui non si conosce mai bene lo stato di sua sa- 
lute : è cosa buona perciò tenerla in quarantena , pria 
di ammetterla : e piacesse a Dio che presa si fosse in 
Europa la stessa precauxione contro 1' errore I Quindi , 
ailorchi una nuova opinione è sorta nei mondo reli- 
gioso , la Chiesa iia lasciato per multo tempo libero il 
campo alla dispuu , e quando 1’ è parsa abbastausa 
riconosciuta , ha prenuciato essa con autorità sul vero p 
sui falso, su ciò che bisognava ammettere, e su ciò che 
di rigettar conveniva. 

Del resto , se non avessi io pienamente giustificato 
il Signore de la Mennais, mia ne sarebbe la colpa, 
che mi sono forse affrettato troppo di difenderlo, quan- 
do non è stato ancor egli attaccato , per quanto io sap- 
pia, che in alcuni articoli di giornali fatti da uomini di 
molto spirito, e di ccnosceoM, e di cui cognite sono le 
buone intenzioni , ma che non lian potuto dare alle lo- 
ro 
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ro cTitkbe tmo rrilappo maggiore di qaello che lo com- 
portaue il terreno da casi traacelto. Nasce , io credo il 
loro eqairoco, dall’ aver confosa la verità di nna cosa 
e la di lei cerleita ; la verità , ch’è in se stessa indi- 
pendentemente da noi , e dte posaiam noi conoscere con 
i meati che cl sono stati lasciali , e conoscere fino a 
noi in formale nna opinione e una credenao che basti 
èlle nostre individuali deterrainationi } la certexta , la 
quale trovasi inori di noi , talvolta nostro malgrado , e 
la quale , regolar dovendo le stato della società , sulla 
divina rivelatione , è immutabilmente stabilita sopra 1* 
nniversal consentimento. » L’ uomo , dice assai bene il 
a Signore de la Mennais pnò avere delle opinioni : i 
» dogmi ti appartengonoalla società. Qnindi quando la 
» società si 'discioglie , le opinioni il luogo prendono 
delle credente. » Può trovarsi errore o verità nelle opi-* 
nioni, deve esservi la certetia nei dogmi. 

Finalmente , e questa prova su cui insiste il Signo- 
re de la Mennais non è stata valntata , ^li è ceti vere 
che gli nomini riguardino l’ nniversal consenso , come U 
Criterium definitivo della certetta delle cote , il quale 
altro non è che la lor verità nniversalmente ricono- 
sciuta , che non in altra guisa giudicano essi 1’ abberra- 
tione della ragione, eia dementa, nei tuoi diversi gra- 
di di singolarità e di bittarria, che dalf oppositiene di 
coloi che a’è attaccate alle opinioni nnirersalmente 
ricevuta, ed al modo generalo di vedere e di pensare. 

Si renderà , io credo, col tempo ginstizia al Signora 
da la Mennais, il quale non ha fatto ohe tirare le 
ultime conseguente dall’ insegnamento religiose , il quo- 
to porlo inoessontomenlo oli’ uomo d^o di luì witerio 
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(]«Ma di liti debolezza , del «ao niente, e che, lenta 
dubbio attribuir non ha volutola divina prerogativa del- 
l’infallibilità de’ >uoi mezzi di conoscenza a questo pu- 
gno di cenare e di /jolverc. Certamente, ae 1’ uomo ha 
latto una decisiva aperienza degli abberramenti di sua 
ragione , si è nella rivoluzione che desola ITuropa, e 
nella stravaganza di migliaja di leggi fondamentali che 
demiano la Francia ; e la dottrina dell’ autore che io 
difendo non è nel fondu che una spiegazione cd una 
positiva applicazioue di quello assioma cosi antico come 
lo è il mondo, e vero quando nei giustj limili si con- 
tiene, vox popufi , vox Dei. 

Ma lasciamo le vane dispute. Possonsi far senza 
dubbio delle forti ubjrzioni ; ed objezioni se si vuole 
insolubili , contro la esistenza dei corpi che noi cono- 
sciamo dal rapporto dei nostri sensi , di cui ne abbia- 
mo noi l’intimo seiiti.'ncnto , c su cui può esercitarsi il 
raziocinio ; ma siam noi Lrsc meno persuasi dell' esi- 
stenza de’ corpi , non agiamo noi , non viviamo forse an- 
cora in cotcsta credenza ? Si fanno anclic al nostro lir 
bero arbitrio delle insormontabili diiiìcnità , si vuole 
dimostrarci , clic per quanto da noi si taccia , cangiar 
non si possa cosa alcuna dell’ ordine di cose antece- 
dentemente dctcriiiinaio , c ciò non ostante crediam noi 
fermamente a questo Ubero arbitrio , ed agiamo costan- 
temente in conseguenza di questa credenza. Il Signore 
de la Mennais ba cercato nelle cose che cadono sotto 1 
sensi, e che 1’ oggetto sono dell’ intimo senso, degli 
esempli dell’ impotenza de' nostri mezzi di conoscenza, 
per giungere ad una infallibile certezza nelle cose mo- 
rali : questi li ha forse stiracchiati , ma noo per questa 
. è me- 
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è meno vero , il fondamento del di lui tisteraa , il tiaa* 
le ‘nel tulio riducesi a quella proposizione: che l’uo- 
mo non ha in se stesso i mezzi di giungere ad una in- 
fallibile certezza nelle cose morali. 1 suoi uvversarii so- 
btenguno il coutrario, e la disputa, portata in tal gui- 
sa a’ suoi termini i piìt semplici , ricorda le differenze 
che esistono tra i cattolici, i quali credono dover rice- 
vere noi dall’autorità l’ interpelrazione de’ libri santi, 
ed i protestanti, i quali sostengono , che la troviamo noi 
ne’nostri propiii sensi , e che essa ci è resa sensibile co- 
me i saporì ed i colori. Frattanto la politica non esi- 
ge da noi questa infallibile certezza , anche per le ftin- 
zioni , in cui sarebbe essa necessaria , e talvolta indi- 
spensabile , se ottener si potesse , per la funzione di con- 
dannar uno alla morte : e qual è quel giudice o giuri 
che osasse dire aver egli una certezza infallibile della 
verità del coudannato , e che iiiipossibil cosa sia di es- 
sersi egli ingannato? Meno ancora l’esige la Religio- 
ne , dappoicchc non la fa essa dedurre che daH'autontà, 
avvertendoci anzi incessantemente di diffidare de’ no- 
stri lumi , e di non prestar credenza al nostro proprio 
sentimento : e certamente che una certezza inCillibile in 
esseri si fragili , ti deboli , cosi appassionati , sarebbe 
una bellissima prerogativa, una perfezione che gli avvi- 
cinarebbe alla stessa Divinità; ma la religione c'inse- 
gna che ogni dono perfetto , tutto ciò che abbiam noi 
di meglio, ci vien dall’ alto, e discende dal Padre de’ 
lumi, in cui nou avvi nè ombra, uè cangiamento, nè 
smarrimento. , Ornne daium optimum, et omnt donum 
peifectum desurtum est , descendens a pat,e luminum 
ofìud qutm non est transmutatio nec vicissiludinis o- 
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immlralia. Ripugna die li certeiM iafalliLiU delle rei 
Filb fondamentali della «ocielà sia stata data ad nn' esse- 
re coBligentc così passaggiero , così debole conio è l'uo- 
mo , e certamente allorché si osserrano gli errori, an- 
ello politici , in cui sono cadati gli spiriti i più iHu* 
minati , cd anche nel secolo de' lumi i e malgrado la 
perfutibiliià indefinita dell’ umana ragione , si vede che 
attender conviene almeno nn tempo più felice per di- 
fchiarerc la nostia individuale infitUihilité. 

OSSERVAZIONI 
a M. Gtnoudg, 

I La religione formava da prinoipie tutta la filosofia 
do’ oiislìani p come 1’ era stata degli Ebrei. Tra i primi 
popoli non ai avvedeva alcuno dol bisogno d’ una filo- 
sofia per scuoprire le vcrité necessarie , le goali tutte con- 
tenute erano nelle tradisioni , che rimontavano fino a 
Dio. Non si appellavano essi nè alla testimeniansa da’ 
sensi, ni all’iniimo teoso, nè al raaiocinio per oii che 
dovevano essi credere. Ce P hanno detto i nostri padri , 
ppicliè i nostri padri ricevuto haune da Dio stesso la 
vcrité } ecco su quel fondamento riposava sulle prime 
la verità. Le tradiaioui furono in segnilo alterate dall' 
ptgoglio e dalle possioni. Comparvero m allora i sistemi 
de! filesoTi . quando il cristisnesiiae ebbe convertito il 
pipndo , ed aoelte i filosofi , costoro vollero riteaere i 
loro vani sistemi , e conciliarsi eoo la religione. Beo 
pretto mille sette squarcierono il seno della Chiesa : la 
iqvusipiH de' fiArliAri arrctlò cotesto ÌMaquieio movi- 
j ^ meato 
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<}cgli spìriti. Per Io spazio di più secoli i fty- 
poli si riposprooo snila fede: si credeva in ajlora alja 
je^istenz^ di, Dio ) alla creazione della materia^ all’unìo- 
pp 4all’ aijima e del corpo nell’uomo, alla distinzione 
^1 giusto c dell'empio , alle pene ed .alle ricompense 
dpll’ altra vita, non perchè la filosofia dimostrasse tali 
iTffilà , ma perchè facevano elleno parte della religione. 
Ifpn si cercava già in allora se eia sull’ intimo senso , 
o sul raziocinio che appoggiar doveansi queste verità : 
frano essi coutenti della religione come della rcgnlg 
infa41i|aile tli verità, giacché la religione è la r^iope 
jdpJilo stesso Dio , trasmessa a ciascun uomo per lo mez- 
70 dejlji tradizione- Al risorgere delle lettere, l’orgoglio 
Spu,o il nome di scieoza , fè girar la testa a certi spiriti 
dclu>li } si prostarooo dinanzi ad Arislotile , e si separò 
1,3 iìLospGa dalla religione; si prestò credenza a certe ve- 
/>tà che ai cbiamarouo filosofiche, poiché si giudicarono 
evldiepti , e ai credettero le altre perchè erano esse in- , 
gegnate dgUa Chiesa. Lo spirito umano non sì arresta 
-giansdtai nell’errore , p ben pretto una grande scissura 
phbe lungo nella Chiesa cristiana. Comparvero degli po- 
-mjnt i .tipici aSermaruno ebe, anche nella religione , 
Aon bisognava /creder cosa alcuna dietro l’autorità, ma 
else dovevasi sottoporre a quello solo che sembrava cvi- 
.deo^e nella Scrittura e nella tradizione. Difficilmente sì 
difende 1’ uomo da un’ errore che sia molto sparso • 
.che lusinga il nostro orgoglio. Descartes , il qnale attac- 
iCÒ la filosofia di Aristotile , stabili il dubbio universa- 
Je. Da quello novello filosofo furono rigeU.atc tutte le 
■(radizioni , dicendo che per ben conoscere , non richie- 
f/fvqai aapgn ciò sht ti erv. scritto o pensato pri/mf dt 
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tu», ma tenersi a ciò che si riconosceva da se sfes^ 
so/ier evidente. Fece egli pertanto poggiare tutta la fi- 
losofia sull’intimo senso, sull’evidenza, e cosi ebbe 
principio la scienza dell'ideologia, v Cartesio fu qu<gli, 
» dice Thomas nel di lui elogio , che creò questa lo- 
n gica interiore dell’anima , per mezzo della quale l’in- 
jf 9 telletto rende conto a se Stesso di tutte le sue idee.» 

Descartes dunque isolò I’ uomo dalle tradizioni , e di- 
strusse coii l’ uomo sociale nel fondo del suo essere , 
cioè nella sua intelligenza , ed allorché esce egli dal 
suo dubbio universale per dirci : poiché io dubito, io 
penso , poiché io penso , io esisto aprì egli un’ immen- 
so abisso, c pose nel mezzo dell’aere ( per seguir l’c> 
spressioni dell* autore del Saicgio ) la prima pietra dell’ 
edificio rhc voleva egli iunalzare. Il principio della sua 
filosofia , di non riguardìre coma vero che quello solo 
eh' è evidente , non è menu ancora pericoloso. Ciò che 
dice Thomas per prevenire l’accusa di temerità che si 
dò alla filosofia di Descartes c molto da notarsi , e fa 
vedere che sentiva egli assai bene la contraddizione cIk 
. stabiliva Descartes tra la filosofia e la religione. « Non 
» è gih necessario avvenire che il dubbio filosofico di De- 
li scartes, non si estese giammai alle verità rivelate ; le ri- 
>■ sguardava egli roane di un ordine troppo superiore alla 
» ragione per volercele assoggettare. Si vet^e da per o- 
» gni dove nelle sua opere , che distingueva egli il fi- 
li losofo dal cristiano , c che, se parlava egli con au- 
lì dacia su tutti gli oggetti della ragione , non parlava 
Il che con sominissione su tutti gli oggetti della fede, m 
C ertamente , 1’ esistenza de’ corpi , 1’ unione delia 
spirito c della materia, T esistenza dello stesso Dio, og- 
getti 
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fclti ([«Ila filosofìa, sono altresì delle verità di un’ ordi- 
na superiore alla ragione, e ben presto si videro gli ef- 
fetti funesti di un sistema ebe le obbandonava al dub- 
bio. Lo scetticisnio prese il luogo della fede. Drscartc.s 
ai avvanzava a dire che l' uomo ha inventato il suo pen- 
siere, ed il peusiere dell’ infinito, presso a pooo come 
coloro! quali pretendono rlie l’uomotha inventato la 
sua parola ed il verbo mezzo universale del parlare. 
Il pensiere e la parola sono intimamente legate, elleno 
si sviluppano 1’ uno coll’ ajiito dell’ altra , e questi beni 
sono come la vita, una tradizione , un’ eredità. Venuto 
Locke dopo Cartesio, trovar volle nei sensi i princi- 
pi! delle nostre idee, le quali Descartes avea fatto na- 
scere da loro stesse e dal dubbio. Rousseau pretese che 
fossero elleno impresse ne’ cuori , e ciré la coscienza la 
regola fosse della verità. Kant negò la stessa ragiopa , 
ed affermò che non possiamo noi esser .siculi di cosa 
alcuna , e nè anco della esistenza de’ corpi : giacche 
chi ci dice che lo spazio c la durala non sieno alcune 
forme del nostro intelletto, e che non vediamo noi gli 
oggetti che sono fuori di noi estesi e successivi, a ca- 
gione della forma della nostra intelligenza, in qtiella 
guisa che vediamo noi con de’ vetri ro.s.si gli oggetti 
rossi , benché tali non siano essi realmente ? 1 sensi 
dunque,, il raziocinio, il sentimento, sono delle basi 
di Hlosoiia che di mano io mano sono stale rovesciate 
da’ diversi filosofi. E per parlar col linguaggio di Lei- 
bniiz ci si mostri in filossfia. uno wtahilimento , o una 
verità riconosciuta. Tutte le filosofie quindi non rico- 
aoscono finora altro termine che lo scctticiimo. 

11 signor de la Mennais, sataccando l’indifferenza in 
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niàicrìa di ^eligìofie , ha dovalo ricercare dondd véniss^ 
quésto Inalé , ed indicarne quindi il rimedio ; e nór 
crediamo che la di lai fìlosolìa , la quale non è nienté 
meno clié nuova , la filosjfia sia del buon SéBto. Là 
primo (juislione che ha dovuto egli iniioTcre per mo- 
strare agli uomini, che debbono essi ricercare la véli- 
tb, è questa; si ha forse un mezzo per assicurarsi delle 
Verità necessarie/' La risposta non i dubbia j giacché 
l’ uman genere vive di fede a queste verità , malgra- 
do i perpetui cangiamenti della AlosuGa , e 1 ’ incertez'< 
za de’ di lui sistemi. Mentre che i filosofi giungono à|z 
lo scetticismo e debbono dubitar di fatto , tutti gli uo- 
mini Il credono invincibilmente mille c mille verità 
» che sono il vincolo delle società ed il fondamento 
it della vita nmaiia. » Per qnal finé mi risultato cosi di- 
verso? Perchè gli uni vogliono ché la loro ragióite di- 
mostri luro tutte le verità , nel mentre che gli altri 
ammettono come vero ciò che 1 ’ universalità degli uo- 
mini ha ricanosGÌuto per tale. 11 signor de la Mennais sU- 
hiliscé dé’ fitti dall’ insieme de’ quali ne risulta il solo 
sistema che conduce alla verità. Dopo avere mirabil- 
mente dimostrato che non è già nei sebsi che ritrovai 
possiamo noi il fondamento della certezza, giacché non 
esiste alcun rapporto necessàrio tra le nostre sensazióni 
e là réattà delle cose , tiè ttcl sentimento il quale Si 
lascia trasportare dall’ errore ugualmente che dalla ve- 
rità , né nei raziocinio cui quale i filosofi hanno noti 
ihctio negato che affermato ogni cosa , il signor de la 
Mciinaii in tal guisa prosegue : 

w Ma che ! perdendo ogni speranza , etc. con quel 
A ihc segue dalla pag. j 3^ sino alla pag. 140 sino alla 

» li- 
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0 liaea> gli uohiìdì non hanno altra regola per apprci- 
B aarle » (i). 

£d ecco come «i esprime colui <iie si accasa di 
negare la ventò t P errore , il bene ed il male. Ove 
avete voi letto che egli dica, fton poter la ragione ser- 
vire dì guida alla vcrith ? Egli dice solamente che non 
può ella da per se giungere alla certezza , « che con-r 
viene che prenda in ajuto 1’ autorità n una ragione piis. 
generale, che la raddrizzi, quando ella travia (a). 

Al 

■ - ■ ■ - 

(i) Non si è ertdato di ripet-r qol quello clw g i trovisi nel 
tosto stesso deir tutore j potendosi dal letture riscontrare nelle pa- 
gine disopra indicate. 

(a) Ripetìamo qui la spiegazione già data altrove : un mézzo 
infallibile di certezza 4 quello che non può ingannati!. Or , i sMtSÌ 
l' intimo senso , o ciò che si prende per tale , il raziocinio , o U 
ragione paiticolen! dell' nomo spesso lo ingeniraa. Dunque nò i 
sensi, ne l'intimo senso, né la ragione particolare dell' uomo fono 
mezzi infallibili di certezza. Or questo non è lo stesso che dire che 
j sensi , l’ intimo sesiso e la ragione particolare dell’ uomo sempre 
io ingannino ; ma bensì che 1' uomo non trova In SMteSSO alcdh 
mezzo infallibilé «li riconoscer* di una maniera certa Se 1 euoi san* 
ti, il suo intimo senso, la sua ragione particolare, non lo in- 
cannino. 

Kè ciò è già dire die 1’ uomo possa q debba rigettare il rap- 
porto de’ sensi , del suo intimo sen<e , a il giudizio «Iella sua par- 
ticolare ragione. Nò , il rapporto de’ sensi , 1 intimo sentimento , 
Is ragione pariicolare dell’ uomo , fofto , ciascuno di per se , una 
privata autorità alla quale , benché ptjssa ella ingannami , e ebe iti 
effetto spesso c’Ia s'inganni , 4 obbligato l’ uomo a credere e star- 
sene al di lei giudizio, per mancanza di meglio, in mille e (pi He 
circostauze. Ma bensì che il rapporto dfe’aensi, I’ intimo senti- 
mento , la r. glene di p’ù uomini Ibr&ano bua autorità maggiore, 

ceti* 
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AJ fin qnl detto far >i mole la seguente objetione; 
L’ nomo abbandonato a se stesso non può assicurarsi di 
alcuna verità ; ma come giungerà egli, a credere questa 
verità , che 1’ autorità una regola sia infallibile di cer- 
certeaza ? Perchè ella è questa una di quelle verità che 
non è possibile alla ragione , non dico già di provare , 
ma neppur di credere , perchè M. de la Mennais non 
stabilisce che de’ fatti; dappoiccbè Iddio, avendo vo- 
luto che r uman genere si conservasse , ancorché peri- 
scano gl’individui , non ha voluto che 1’ uman genere 
s’ingannasse, ancor che grindividui possano errare; 
perché 1’ uomo deve tutto a questa autorità ; ed in quella 
guisa che riceve egli da altri gli alimenti necessari alla 
vita fisica , ne riceve altresì egli il nutrimento (IbII’ìd- 
telligenza. 11 fanciullo deve tutto sulle prime a’ suoi 
parenti; e come la famiglia ove egli è nato, è l'im- 
magine di quella prima famiglia di cui Iddio era il pa- 
dre , ricercar dee , da che è formata la sua ragione 
tutto ciò che Iddio si é degnato a questa prima famiglia 
rivelare. Quello che tutti i popoli credono appartiene a 
questa prima tradizione. Tutto cièche h>ro é particolare 
non è altro che una alterazione della medesima. L’uo- 
mo 


e che d’ a'tronde, tutte le cose uguali, devo prevalere sull’ autorità 
p rticola-'e di un solo. Finalmente che il rapporto de’ sensi , l’in- 
timo sentimento; la ragione ddl’ univcrsal'tà degli uomini, sono 
la massima autorità che aver si può sulla terra, e per consegoen- 
at il mezzo il più aleuto di giungete alla certezza ; giacché qne- 
tta tutorità altro non è che il rapp.^rto de’ sensi , dell’intimo sen- 
so , della rag'oiu umana sollevata alla sua più alta potensa. 
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DIO dunqae in rapporto culla socielli, in è anche coti Dio. 
Rompete questo legame, cosa resta mai all’uomo isolata ? 
Lascio io a ciasenno de’ miei lettori il rappresentare a 
se stesso ciò che sarebbe l’uomo abbandonato nella sua 
nascita, e non avendo alcuna comunicazione con degli 
esseri umani, quand’ anche giungesse a conservare la 
vita . 

L’esistenza di Dio, 1’ immortalità dciranima , la 
necessità di un culto , le pene e le ricompense per li 
buoni ed i cattivi , etc. ; queste verità , sosteontc dal 
comun consentimento, non hanno più bisogno di di- 
mostrazioni ( contensM omnium piobat esse rem , Cic. ) , 
giacchi i lo stesso che dichiararsi in istato di follia 
chi contraddir vuole all’ autorità del genere umane, ed 
ecco come io scetticismo i distrutto per sempre. Tutto 
11 cristianesimo deriva da questa verità , giacchi il cri- 
. stianesimo altro non i che la religione di tutti i tempi, 
il quale ha ricevuto il suggello da una nuova rivelazione. 
In tutte le religioni sonovi delle verità , che comuni 
sono a tutti , e queste verità appartengono al cristiane- 
simo. Gli errori sono particolari a ciascuna. Non fanno 
essi parte della tradizione generale ; non sono essi più 
appoggiati sul comune consenso. Non vi è nel cristia- 
nesimo una verità che non si rinvenga presso tutti i po- 
poli ; ma il cristianesimo solo rappresenta fedelmente le 
prime verità da Dio al primo uomo rivelate. Or, il 
principio, sul quale il signore de la Mennais fa poggiare 
la filosofìa , è quello stesso su cui è basata la religione, e 
coloro che lo attaccano non si avveggono ch’essi tuttodì 
rispondono agl’ increduli, come il signor de la Mennais ad 
essi stessi ne dice. Voi, dicono! filosofi, distruggete la 


ra- 
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ragione , cello (tabilire l’autoritk. Voi dite , credete, 
feoz’ esame, credete ciò che non potete comprendere. Si 
risponde che non si distrugge già la ragione , ma che 
a lei non si pernaetic se non l’ esaminare , se validi 
sono i titoli dell’autorità che a lei propongonsi. Dopo 
ciò si obbliga essa a credere tutto ciò che insegna l'aa- 
turità. Non dice diversamente da ciò M. de la Mennail, 

In una parola, dice il signor de la Mennais che l’auto- 
rità è la regola. Due uomini disputano suiresislenea di 
I)io : la ragione dell’uno gli dice che Iddio non esÌ4 
aie; 1’ aficrma la ragione dell'altro. Ov’ò 1’ evìdenia 
certa 7 Vien’ invocata l’autorità; il genere umano de- 
pnae che Iddio esista : da quel punto 1' esistenza di Dio 
à un fatto , che non è più possibile di negare , senaa 
dichiararsi pauo. In tal guisa dunque, non avendo i fi- 
losofi scoverta ancora questa regola innata iu noi , e non 
•tvendola aocora esposta , ti risente il loro orgoglio, e 
perchè? L’ uman genere vive su questo princìpio, senza 
preadersi fastidio se i filosofi lo abbiano riconosciuto 

0 negato ; ed è ben cosa più interessante che non si 
aie ieganuato il genere umano, di quello che io sia 
che aiansi ingannati alcuni sognatori , i quali fabbricato 
hanno sistemi sopra sistemi , per andar poi a terminata 
ad un desolante scetticismo. 

Par la qual cosa , come ognun vede è della più 
alla importanza il accendo volume del signor de la 
Mennail ; giacché ammesso in filosofia , il principio da 
esso stabilito | ecco distiuui non solo gli errori di lutti 

1 filosofi, ma quelli eziandio delle sette, o le resic; 
giacché un uomo il quale é obbligato di abbandonare 
il SCOIO particolare , è di rapportarsi in Slosufia al sen- 
ti- 
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timento comune , per mettere i coverto le priote ve-* 
riià , sarà infàllibilmente condotto ad abbandonare nellò 
itetso modo il senso particolare in materia di religione,' 
ed a rapportarsene alla tradizione universale o alla au- 
torità della CHiesa. £ra degno del signor de là Men- 
luis di mostrar finalmente T accordo della Vera filose-^ 
£a c déHa religione ^ e dopo un secolo , i^ quale , nel 
volerle separare, aveva tutto alterato nel mondo mo- 
rale , di provare che la filosofia , per giungere alla ve- 
rità, impiegar non debbe altro mezzo che quello di cui 
per arrivarci si sèrve la religione. Egli è iti questa guisa 
che l’erròré contribuisce sempre al trionfo della verità. 
Sé vistò non si fosse il torbido che risultavi alle in- 
telligenzé dalla separazione della filosofia e della religiok- 
Ile, non si sarebbe forse il sighor de la Menoais condotto 
a mostrare che la religione à la sola buona filosofia, è 
non avrebbe egli portato fino all’evidenza ciò che av'ea 
di già detto Bacoaè della religione : Che puca filoeo*- 
fta ce ne àUbiUaiia ; » che molta filoiofia ad Ossa cf 
conduce. 

r 

OSSERVAZIONI 

bet professore dì Teologìa B. nel semìnìnayòo J\" 

al Redatlorv del Dìjhnscrc. 


Signore, 

Avendo letto in un de’ nuihéri del difensore che 
avreste accolto bén volentieri tutto ciò che servir po- 
tesse a riscliiararc le dìfiicoltà. che da tutte le parti si 
sono fatte contro il sèconda volume del signor de la Men- 

iiais , 
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nais , mi prendo la libertà d’ inviarvi ancora il risal- 
tato delle mie riflessioni sull’opera cennala. Il trasporto 
contro M, de la Mennait è staio spinto ad un tal segno, 
che ho inteso dire che , se veniva a prevalere la di 
lui dottrina era tlnito per la religione , per la società, 
e che il mondo morale rilornarebbe infallibilmente nel 
Caos. Si è preteso ancora di proibire ai giovani la lct> 
tura del suo libro. Ciò che v’ bà di più deplorabile 
si è, che tali allarmi ai sono intesi fare non solo da' 
uomini noti abbastanza per la loro empietà, ma ancora , 
cosa mirabile ! da uomini saggi , e che d’ altronde non. 
son privi nò di conoscenze nè di spirito , e che fanno 
professione di difendere la religione, \ppunto a questi 
ultimi è , che conviene indirizzarsi ; non hanno essi al- 
tro bisogno che di esser rischiarati sul vero senso del 
signor de la Mennais. Ingannati una volta, con facilità si 
ricrederanno delle loro prevenzioni , e finiranno col 
rendere giustizia ad un’ opera i di cui principii non po- 
trebbero essere univertalaiente sconosciuti , senza che la 
religione c la società intera non ne fossero scosse fin 
dai loro fondamenti. 

Ilo credalo, signore, che un’ analisi corta, sem- 
plice, e nuda, per cosi dire, del primo capitolo , sarebbe 
il mezzo il più proprio per facilitarne 1' intelligenza , 
non meno che del resto dell’ opera. M. de la Mennais, 
nel suo primo volume , ha incalzali i nemici dell’ au- 
torità , qualunque essi siano, fino all' ateismo. Li segue 
quindi nel ano primo capitolo del secondo volume , ed' 
è là appunto che li licii dietro con tanto vigore, che 
li riduce a spirare nel vuoto , o a consentir finalmente 
a vivete di fido. La forza de’ loro principii li costringe 

e dti- 
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& dubitar di tutto , a dubitar di loro sle»i j ultima 
eccesso ove finisce la rosone umana , comb saggiameute 
ha avvertito M. de Boiiald. 

Quegli che creder non vuole cosa alcuna che se- 
condo la sua parlicolar ragione, per essere conseguente, 
ammetter non deve cosa alcuna , senza Una dimostra- 
zione o nna prova che gli dia una certezza veramente 
Tazionole. Qs , sarti sempre impossibile all’ uomo isolato, 
abbandonato alla sua ragione particolare , o aU’aieo , di 
giungere a questa certezza razionale. Non potrebbe egli 
acquistarla che per mezzo de’ sensi , del sentimento e 
del raziocinio. Vani ed inutili sforzi! lo sfìdo pria d’ogn’ 
altro 1’ ateo a provarmi , per mezzo della sua ragione, 
eh’ esiste un rapporto necessario tra le sue sensazioni e 
la realtà degli oggetti esteriori ; gli domando io una 
prova puramente mziona/e dell’esistenza de’ corpi, ed ec- 
colo ben presto ridotto all’ impotenza di profferire una 
sola parola ; eccolo costretto a confessare che la sua 
ragione non gli dice cosa alcuna di ciò , e che se egli 
crede l’esistenza degli oggetti che ci circondano, oliai 
questa una evidente coutraddizionc ai suoi principi , o 
un’atto àìfwU cosi reale, cosi positivo quanto lo i 
quello per mezzo di cui crediamo noi i misteri della 
rel^one. 

In vano vorrà egli attaccarsi al sentimento o alla 
evidenza, questo mezzo di certezza gli va a vuoto come 
il primo : questa sola quistione lo và incessantemente 
molestandolo. La materia da cui siete voi unicamente 
formato ( giacché per un’ anima, non potreste aver- 
ne nel vostro sistema } questa materia , dico io , non ha 
potata esser ella orgaoizuta dal cieco azzaT'do , di mudo 

che 
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«b« prcnJlute voi per vero ciò che è (hl*o , e per &iso 
(ùò eh’ è vero ? Prov3t.eni razionalmeiue tssef iqipot- 
tibile una tale supposizione. £ se non ave|c voi upa 
certoKia razionale della di lei inipossibililà , a che mai 
Vi servirò il vostro fentimeoto o 1’ evidenza che voi 
preleudele avere ? Se finalmente io vi domando la ra- 
gione per la quale voi ammettete una yciìtò Ctoae pvi-« 
dente , cosa mi risponderete 7 Qual prova razionale ini 
darete voi della Icgiitimitò del vostro assenso a potestà 
vpritò ? 

Altro non rimane all’ ateo che il rszàocinif , 9fa U 
faziocinio supponendo le idee , 1’ ateo , cpoip ehhiain 

'Visto , non potendo ra^onalmertU assicurarsi dd^a ne- 
lilà di ciascuna di esse , qual lume farà spiccara il sqq 
raziocinio da questo abiim di tenebre ? I principii c]n 
cui vorrà egli partire essendo incerti, come potrà agli 
tirarne delle incerte conseguenze 7 D’altronde qual prò ^ 
va rasionale darà egli che vi sia un rapporto necessa-> 
rio tra le operazioni del suo cerebr» e la realtà dclLn 
tose 7 Non ricaderà egli di piombo o in un colpo in 
tutte le S4|e perplessità ed in quella spaventevole dabn 
bio , da cui tentava egli di sortire ? 

. Ècco dunque come, l’uomo iso/aio, l’ateo, non 
può razionabnenle assicurarsi di cosa alcuna , nò puòr 
dire io tono , non può dunque dir cosa alcuna , o 
eoea alcune, affermare per via rii coaseguenaa. Spinto 
fino al pirronismo dai suoi principii, vorrà egli dispcr 
Tarsi, prendere il partito di abbandonarvisi ? Noi pub 
egli senza distruggere se naedesime , « trnvafi in lui 
ijualche. cosa che resiste mvindóil/pente alla Jistrusione< 
Da un’ altra parte, sneQlrc che-io lo Cono dicoaveaire; 
<. ahe 
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itile teneailoii alla aaa ragione particolare, non è egli 
cerio di cosa alcuna , qualche cosa di maggior forza da’ 
•noi principi! lo spingono invincibilmente a credere mille 
e mille verità , o lo pone nell’ impossibilità di rivocarle 
in dubbio. Sialo infelice di una intelligenza la quale si 
i allontanala dalla sorgerne del lume, separandosi vo- 
lontariamente dalla società di Dio c da quella de’ suoi 
simili ! Ma in qnal modo dunque farà egli di bel nuovo 
acquisto di questa certezza che ha egli perduta? Non vi 
è altro mezzo che di ricorrere al principio il di cui 
disprezzo e dimenticanti l’ hanno precipitato nello scet- 
licinno. Questo principio , à appunto 1’ autorità ; nello 
scuotere il suo giogo , è discesa egli sino al fondo dell* 
abisso ; per uscirne , cnuTÌene che implori egli questa 
salutare entoriià, che si getti tra le sue braccia. Cerc.ir 
d’ altra parte la certezza , è lo flesso che invetfigttr» ìt 
niente. Or, questa autorità, è appunto la ragione gener- 
vale , ovvero la ragione stessa di Dio , mani/eslata per 
meteo della iestimamanta , o per metto della parola s 
autorità , per conseguenza , che ci dà , non la certezza 
rationale che cerca vanamente rorgoglioso , ma una cer- 
tezza infinita come la certezza del medesimo Dio. 

In questa guisa la logica del signor de la Mennais ha 
spinto , nel suo primo volume , i nemici della autorità 
fino all’ateismo ; nel secondo , li precipita nel pirronismo 
tauonale , c fa loro vedere che non hanno essi alcua 
mezzo di sortirne che col riconoscere l’autorità che ave- 
vano essi disprezzata. Questa maniera di vendicar la re- 
ligione dagli attacchi de’ suoi nemici non è già nnove; 
altri scrittori , prima del signenr de la Blenaais, l’ hanno 
, impiegata. Bergier sa na serva nel discorso prclimioare del 
' ■ suo 
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«uo gmn trtttito della tteìi^iont. Può anche vederi 
la Religione vendicata dall' incredulità di M. Lefrauc 
de Pompignan , «enza parlare d'iufluiti alln. Ma non 
vi fu fìn qui alcuno che presentata avesse quessa prova 
in un punto cosi luminoso come M. de la Menoais. 
Bo r onore di essere , etò. 

Estmtto del 43 fascicolo del Difensore. 

La seconda lettera , dice il redattore , che noi ab- 
biamo annunziata , ci v stata trasmessa da mi professore 
dello stesso seminario , il quale, con un candore che fa 
ugaalmente onore al suo cuore, ed al suo spirito -, « io 
» desidero, ei dice, di far il possibile di pubblicare nel 
» vostro foglio le riflessioni che io vi rimetto sul secondo 
K volume del saggio , e ve lo chiedo come una specie 
» di espiazione per lo fallo di averlo sulle prime letto 
» troppo precipitosamente . e di essermi per un momento 
» posto nel numero degli avversar] del di lui rispet- 
» tabile autore. Ora clic finalmente ho io il piacere di 
>• comprenderlo , pensa che potrò non esser inutile per 
» ricondurre molti lettori , i quali forse hanno letto o 
» giudicato troppo leggiermente come me , di far sa- 
n pere che nna persona la quale, sulle prime, aveva 
» r1{{ettato e combattuto questa dottrina, la riconosce 
» ora come vera , ed ammira il modo con cui il signor 
» de la Mennais ha saputo presentarla. 

Entra egli /quindi nò, suoi raziocinii : ma questi 
cotnechè poco diversi da quelli di sopra riferiti , da 
noi si tralasciano , contentandoci solo di accennar un 
passaggio , che tratta dello scetticismo assolato , nel quale 
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dee necessirismente c progrcisivamente cadere colui dia 
rigetta la ragione generale , per non tener dietro ad al- 
tra guida clic alla aua particolare ragione : Dice egli 
pertanto. 

» Se ai fa 1’ objezionc , che 1’ eretico , il deista , 
» l’ateo , non giungono giammai , per mezzo del fatto , 
» a non credere a cosa alcuna assolutamente , anche io 
» il confesso , dappoiché la natura , dice Pascal , con- 
» fonde il pirronista, ed impedisce all’uomo che porli 
fino a questo segno la sua stravaganza. 

» Ma che importa , se vi sono essi ciò non ostante 
» condotti dal raziocinio ", se i principi che si sono essi 
» formati , li forzano a divorare queste assurdità, e se 
« loro si prova , che non resta ad essi assolutamente 
Il alcun mezzo di acquistar la certezza razionale , che 
» di attaccarsi alla credenza comune dell’ umaii genere) 
» c di fare un atto di fede di tutte le veritò eh’ esso 
» crede necessariamente ? La sola differenza che vi ha 
» allora tra essi c qnegli il quale , credendo alla au- 
lì toritò generale , per mezzo di lei rimonta fino a Dio,. 
» sorgente d’ ogni ragione, e ragione d’ogni autorità, 
»'è che essi ubbidiscono come schiavi a quella stessa 
» autorità alla quale l’uomo che vive di fede libera - 
» mente si soltomctte. Mi sembra perciò il secondo vo- 
li' lume del Saggio la continua»ionc necessaria del 
a primo, etc. 
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LETTERA 


’Al signor abate de la Mennals di M. R. 

Signore , 

Avendo inteso clie vi occupiate ora a scrivere nna 
difesa della dottrina da voi stabilita nel secondp vola- 
rne del vostro Saggio, permettetemi di comunicarvi alcune 
nuove riflessioni che mi ha fatto nascete l’ inconcepibile 
oppoaiiiune che prova il vostro libr(> per parte di alca- 
ne persone, lo chiamo questa opposizione inconcepibile, 
perchè quanto più rifletto a ciò che voi stabilite nel 
vostro secondo volume , tanto più mi convinco che la 
vostra dottrina non è che la dottrina semplice, natura- 
le ed incontrastabile del senso comune ; giacché ecco 
come io penso che possa esse ridursi in poche linee : 
» lo credo il senso comune nelle cose umane , come 
» io credo al senso comune nelle cose divine ; giacchi 
» il senso comune c I.a Chiesa cattolica sono in sostau- 
» za quello stesso lume che risplende in questo mondo 
n e che rischiara ogni uomo che viene in questo mon- 
ti do. E se, nello cose umane, non credete voi il sen- 
n so comune eh’ è 1’ autorità dell’ uman genere , non a- 
» vele Vii più alcun principio di ragione nè di certez- 
» za ; e voi cadete necessariamente in uno stato il 
I) quale è privo affatto di senso , in un dubbio assolu- 
» lo ed irremediabile : parimenti che , se nelle cose'di- 
» vine , voi non credete all’ autorità della Chiesa Cat- 
v'tolica , la quale è il sensa comune de’ cristiani, non 
« avete voi più alcuna regola di fede , e voi cadete 


neces- 
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* neceMariamente in tino «tato in vai non vi i piti 
■» de , nè credenza , nè certezza , nè ragiane. » 

Tal è la dottrina che io acaepro ad ogni pagina, 
del vostro volume , ma particolarmente alla pagina i3S 
in dove voi dite : « Dacdiè si vuole etc. (vedi c. xin. 
pag fino alle parole ). » il comun consento sensus com- 
» munia , è per noi il suggello della veritè ; altro non 
u poò per noi trovarsi u (i). 

Si la a voi il rimprovero di distruggere la ragio- 
ne, e per controcolpo la stessa religione, doppoiohè voi 
mostrate che la ragione dell'individuo è fallibile , e che 
ha essa bisogno di regolarsi sopra una ragione pih dritta 
«d immuubile. Ma che si facciano dunque allora, gli 
stessi rimproveri a colui che grida: n O verità! o In- 
a me’, o vita! quando io vi vedrò? quando vi couo- 
» scerò io ? Conosciamo noi la verità fra le tenebre che 
» ci circondano ? Oime ! finché durano questi giorni di 
» tenebre , noi ne vediamo risplendere di tempo in tem- 
r> po qualche raggio imperfetto : in questa guisa la no- 
» stra ragione incerta non sa a che attaccarsi , nè a 
» qual partito appigliarsi tra queste ombre. Se si con- 

• tenta essa di seguire i suoi sensi , non ne penetra el- 
n la che la corteccia , se s’ impegna pih avanti , la sua 
» stessa sottigliezza la confonde. 1 pih dotti, a ciascun 
a passo , non tono eglino forse costretti ad arrestarti 
n dubbiosi ed incerti ? o evitano essi le difficoltà , o 

dissi- 


(i) Anche qui sì ò aeduto, }ier non replicare due volte Io 
atesso , di ammettere , qosato diocsi dall’ Autore nel luogo di sopra 
•itatOk 
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> «ìiitimalano e fiagono di iver compreso , o cui as> 
» zardano ciò che loro ci precetiia sema ben intender- 
» lo, o s’ inginnano esci visibilmente, e volgono sotto 
» il peso a soccombere. 

» Anche negli affari del mondo a stento i eono-> 
>' sellila la verità. Che mi farò io dunque ? ovemi vol- 
li gerò assediato da per ogni dove dall’ opinione, odali' 
» errore? Diffido io degli altri , nè oso di credere a me- 
n stesso , o a’ miai proprii lumi 7 Appena io credo di ve- 
li dere , ciò che vedo , • di tenere ciò che tengo , per 
• fiffalta guisa ho trovato io stesso ffiUace la mia ragiona. 

Il Ab I ho trovalo io un rimedio per guarentirmi 
il dall* etrort. Sospenderò io il mio spirilo ; e tenendo 
a in freno la sua indiscreta e precipitosa nobilitè , al- 
» meno dubiterò , se permesso non mi è di cnnoscere 
Il nel sno vero aspetto le cose. Ma , oh Dio I quale de- 
li bolezza e quale miseria ! Per timore di cadere, io non 
» ardisco di uscir dal mio stato, uè di smuovermi, 'i'ri- 
n sto e miserabile rifugio centro l’errore, di esser co- 
a stretto a gettarsi nell’incertezza, e a disperare di giun- 
» ger a conoscer la verità. (») » 

Che si facciano danque anche gli staisi rimproveri 
a Bossuet , che se gli dice dunque ed anche con ama- 
rezza esser egli un pirronista , che distrugga egli ogni cer- 
tezza , giacché Be'ssnet è quegli eba dice tutto ciòdiaan- 
Ki B Lvigi X.1V , sei secolo de’ vari lumi : Bossaet è 
quegli che dice, che se la nostra ragione si contenta di 
. se- 


. ( I ) Bossnet : Terso tenuoiie per U tèsta ài tutti i santi, pm- 
dicato dimauri al He , tom. II. p. Gg ; edirioue di Versailles. 
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ieguire i taoi setui^ non ne pencire elle che U cortec- 
cia : B 'ssuet è quegli che dice , che le em più oluk 
l'impegna , la ma ateisa sotligtieaza la confonde : Bei- 
met è quegli che loggiunge, che i più abili lon co«lret« 
ti a ciaicuu passo ad arrestarsi incerti , e che coloro i 
quali in ciò non convengono , o vogliono imporre , a 
non sanno quello eh’ essi dicono : Bnssnet è quegli ebo 
losliene che appena crede egli vedere ciò che vede , • 
tenere ciò che tiene , tanto fallace ha trovato egli spes- 
so la sua ragline: Bossuet finalmente ò quegli che dica, 
che la nostra ragione , abbandonala a se stessa, non h» 
altro rifugio contro l’orrore, che l’ incertezza ed il dub- 
bio ; dubbio inioppurlabile ed impossibile, dappoirhò 
non permetterebbe egli ni di uscir dal suo posto, nidi 
rimuoversi. S’ indirizzano pertanto anche a Bossuet i rim- 
proveri, le critiche, le censure, che si sono lanciate 
contro il decimo terzo capitolo del giacché que- 

aio capitolo tanto criticato , tanto censurato non é eh» 
un’ esalta parafrasi di una pagina dell’ aquila di Meaux. 

. Una delle cagioni che mi sembrano di vieppiù in- 
disporre contro la vostra dottrina certe persone ,. ai è 
che prendono esse la loro ragione per la ragione , e eh» 
per conscguenz.a riguardano come attacchi cd insulti fatti 
alla stessa ragione , ciò che voi dite semplicemente del- 
la loro ragione particolare. Eppure avete voi cercato som- 
mamente di distinguere la ragione dell’individuo, dall» 
ragione generale , o dalla ragione per eccellenza. La ra- 
gione individuale i variabile , fallace -, la . ragione gene- 
rale, o semplicemente la ragione , è eterna , immuta- 
bild, infallibile , come avente qualche cosa da Dio, «a 
piuttosto essendo Iddio medesimo. 

E pei- 
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£ poiché la ragione generale é infallibile, «Ha * 
dunque la regola di ciaicuna ragione individuale, eil 
il fondamento di ogoi umana certezza. Non sarà gik 
aenza fratto di vedere come questa regola è applicata 
a ciascuna specie di certezza da un dotto e saggio ape* 
legista della religione. Questi h Bergier , il quale aven- 
do a combattere corpo a corpo i nemici della fede , 
aon poteva già , secondo 1' espressioni di Bossuet , evi- 
tare le difficoltà , e dissimulare e fingere , ma era ob- 
bligato, per lottar con vantaggio contro i suoi numero- 
aissiui avversarli , di appoggiarti continuamente sulla 
vera ed unica base di ogni certezza , di ogni ragione , 
di ogoi filosofia. Ecco dunque ciò ebe egli dice sulle 
tre specie di certezza , nel trattar questa materia esc prò- 
/(USO , nel suo trattalo della vera religione , Tom. IV. 

« La certezza in.'tafìsica è fondata sull’ intimo le- 
si game delle nostre idee chiaramente apprese , o su 
Il l’intimo sentimento. Sappiamo noi per esempio con 
» certezza metafisica essere impossìbile che una cosa sia 
> t no> sia nell’ isteiso tempo ; che non pub esservi ef- 
» fetto senza cagione, che il tutto è più grande della 
V sua parte ec. Gli assiomi matematici che riguardano 
n la proprietà de’ numeri c dell’ estensione , sono della 
n medesima speeie. Cosi noi siamo certi che la linea 
■ dritta è la più corta ; che i tre angoli del triangolo 
» sono uguali a due retti. Tutte queste proposizioni evi- 
B denti, e le conseguenze immediate che se ne tirano 
B per mezzo di un semplice raziocinio , sono egual- 
B mente certe, lo dico le conseguente immediate ; non 
» essendo cosi delle conseguenze lontane , che non pos- 
si seno essere dedotte che da una lunga catena di pro- 

posi- 
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» posizioni e di raziocinii -, queste sono spesse incerte 
■ e ioltaci ; spesso i Geometri si disputano tra loro sul- 
» le conseguenze , spesso pretendono avere delle dimo- 
9 strazioni in favore , c contro lo stesso problema. A 
9 quale prova bisogna dunque assoggettare queste pretese 
9 dimostrazioni? Egli è appunto di vedere se fanno la 
9 stessa impressione su tutti gli uomini capaci di com- 
>1 prenderle j allora è impossibile ch’esse sieno false. 

9 Cosi , la certezea metafisica in ultima analisi , si 
9 ridure óerUssimo come le altre at dettame del sento 
» comune. 

» Una delle più stolte pretensioni dello scetticismo k 
a di supporre che noi dobbiamo credere solo ciò che 
9 è dimostrato dal raziocinio. 

» Falsa massima. Ciò sarebbe rendere impossibile 
9 ogni raziocinio. Ogni raziocinio dimoMrativp poggiar 
9 deve eopra due proposizioni , evidenti da loro stesse ; 

9 altrimenti avrebbero bisogno d’ essere provate da un 
9 secondo raziocinio ; quest’ uLimo da un terze , e eo- 
9 si all’ infinito, pr ella k cosa assurda di mettere in 
9 quistione una proposizione evidente da se stessa, una 
9 prima verità. Come tale si debbono riguardare tutte 
9 quelle proposizioni che i impossibile provarle, o com- 
9 batterle per mezzo di un’ altra chiara , ed evidente. 

9 Se non si ha per fermo questo assioma tutti i razio> 
n cinii , tutte le dispute sono assurde , e ridicale. Sia- 
9 mo noi determinati a cr<*dere queste verità , * non ia ' 
9 virtù di alcuna prova, poichi esse non ne sonor sn- 
9 scettibili , ma in virtù del senso comune , o dell’ in- 
9 clinazione invincibile che porta 1’ uomo a credere ciù 
» che è vero : resistere a questa ioclinazione naturale , 
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a senza la quale il genere umano non potrebbe sassU 
•) sture, non è piu filosofìa, ma poerile vanità , epura 
» pazzia. 

» La certezza Gsica i fondata sulla testimonianza de* 
» nostri sensi , c sull’ ordine costante della natura. Ag- 
« giungiamo noi fede a’ nostri sensi , non in virtù di al- 
» cun raziocinio , ina per una irresistibile deterinina- 
» ziune della natura, la quale ha fatto dipendere la no- 
» atra conservazione dalla fiducia che mettiamo noi nel- 
» le nostre scnsazicni. 1 sensi non c’ ingannano allorché 
« ce ne serviamo noi con le prccauzioui che la ragione 
a e la spcrienza ci suggeriscono , quando la testimonian- 
a za é riunita c sovente reiterata , quando il di lei ri- 
ri iul/ato i io stesso rifilar r/o di tut*i gli uomini , allor- 
» che r oggetto c sufScienicmcDte alla portata de’ sensi. 
» In questa guisa ( pag. 488 ) possiamo noi rettificare 
u l’errore d’ un senso coll’applicazione degli altri , e 
» confrontaudo le nostre sensazioni con qn'etle degli 
a altri uomini. La certezza fisica poggia dunque sullo 
a stesso principio che la certezza metafisica , ( pag. 473 
a e seguenti ). 

n L’autore Inglese del S.iggio sulla verità ha avu'io 
t> ragione di rimproverare a Vescartes , ch’egli piantava 
a tutta la sua filosofìa sopra una petizione di principio, 
a allorché promuover voleva la veracità delle nostrefa- 
a coltà, poiché ci sono state date da un Dio saggio c 
a buono. In effetto, per dimostrare, secondo Cartesio , 
a 1 ’ csisleuza di Dio, eonvien princiare dal ragionare : 
a m* cosa proverà il raziocinio se non siamo noi di 
a già conviuti che la nostra facoltà di ragionare non 
a sia in conto alcuno fallace? 

Koa 
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ft Non elidiamo noi qui nello steuo inconTenionte. 
» Per mettere la nostra fiducia nei sentimento intcriore 
a nella testimonianza de’ sensi, basta di avere il senso 
» comune ; non abbiamo noi bisoguo di alcuna altra 
* prova ( pag. 8g3 ). 

a La certezza morale è fondata sulla testimonianza 
» degli uomini , vale a dire , sul loro accordo , ed il 
» loro senso comune ; ha ella per oggetto i fatti, ugual- 
a mente che la certezza fisica, ( pag. )■ Tutti i 
» legami dell’ umana società, i nostri più sacri doveri 
i> i nostri piu cari interessi , poggiano su di fatti. 11 reg- 
> girne degli stati , la forza delie leggi , i mutui impc- 
» gai non Sono basali che sulla certezza morale. Se 
» questa guida non fosse infallibile , ecco sparire ogni 
» fiducia , ogni comune interesse , tutti i reciprochi le- 
tt gami ; la società nou tarderebbe a disciogliersi , cd il 
» genere umano a perire, (pag. 5ao). » 

11 senso comune pertanto, i in ultima analisi, se- 
condo Bergier, la regola sovrana di ogni specie di cer- 
tezza -, dam)ue io ultima analisi , il senso comune c 
l’unico fondamento della ragione, della vera filosofia, 
e dell’umana società; dunque in ultima analisi , questa 
è la fede al senso comune, e quella fede che salva la 
ragione dell’uomo da uno scetticismo uuiversale, e 1% 
società degli uomini da una perfetta anarchia. 

■ ■ lo ho detto dal principio che la dottrina che di- 
fendete , poteva ridursi a quest.! specie di simbolo : Io 
credo il senso comune nelle cose umane, carne credula 
Chiesa Cattolica nelle cose Divine , poiché il senso co- 
mune , e la Chiesa Cattolica nel loro fondo sono la 
medesima luce c/te spi mie in questo mondo , vd il- 

lumil 
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lumina ogni uomo. In effetto confrontiamo ciò cJie ba 
detto Bergier con voi della regola fondamentale di ogni 
certezza ; coufroniiamo dico paragonandovi la ringoia di 
fede , tale quale la spiega Vincenzo di Lcrins nel suo 
avverti ment ! e tulli i cattolici dopo lui , e si vedrìi che 
questa è assolntanacntc la stessa regola « Ciò che noi 
» dobbiamo avete sopra tutto a cuore nella Chiesa Cat- 
» tolica dice, questo dotto e giudizioso autore, è diat- 
» laccarci a quello che è stato creduto in tuu’ i luoghi , 
>> in tutt’i tempi, e da tutti ; poiché questo è veramente 
» e propriamente cattolico, o universale secondo la forza 
a del lermin> cattolico che significa la quasi totalità. Or 
s noi giungeremo a questo scopo , se seguiremo la gene- 
» ralilà , l’antichità, ed il cooseuso. ìh ipsn item ca- 
li tholica ecclesia magnopere censendum est ut id tenea- 
n mu3 quod ubique , quvd semper , quod ab omnibus 
n creditum est. Hoc est etenim vere prnpneque ciuhoU- 
» eum , quoti ipsu vis nominis ratioque dcclarat quae om- 
» rda /ere universaìiter cnm/ire/ten Ut. Sed hoc ita demum 
'a fìet, si sequamur universalitalem , anliquitatem , eon- 
a sensionem. »' 

Il sentimento comune dunque , la credenza comuue 
de’ fedeli, e sopra tutto dai Dottori di ciascun paese , e 
di tutti i secoli , ecco la regola di fede secondo ^tn- 
cento di Lerins e de’PP. della Chiesa : come tutte le 
verità che ogni intendimento conosce sempre le stesse, 
qneste primitive nozioni che ciascun’ uomo ha egualment* 
dalle medesime cose , in una parola il senso comune è 
la regola della certezza c della ragione. 

£ del modo stesso rlie il senso comune , la regola 
fondamentale di ogni certezza non è altro che Dio , ra- 
gione suprema , luce eterna che illumina ogni uomo che 
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viene in questo mondo, e la di cui marca esteriore e • en- 
ti bile è per coasegiiettaa questo lume comune a tutti gli 
uomini; come anche questa credenza comune ai Cristiani 
di~lutt’i secoli, e di tutti i Paesi, non è altro che que- 
sto stesso Dio , questa medesima luce , questa stessa ra- 
gione ( Ai'yts ) ^ questo stesso verbo latto carne , il quale 
ha dimorato tra noi pieno di grazia , e di verità, celie 
ha promesso di essere con noi tntt’ i giorni , fino alla 
fine del mondo , per insegnarci cotitÌDuamente , con l'au- 
torità la piU graude , le verità eterne che le tenebre 
dell’ uomo non avevano potuto pria cumpreodere. 

Quando io ho detto che la regola di fede è la stessa 
che la regola di certezza, il senso comune , non ho latto 
che ripetere , ciò che ha detto Bergier sou già quaran- 
ta anui, allorché essendosi fatto questa dimanda : Qual 
è dunque la regola lU fede 7 risponde ; noi diciamo es- 
ser la stessa che la regola della morale eerteeea. {i) Or , 
abbiamo nei osservato che secondo lo stesso autore , la 
certezza metafisica , la certezza fisica , e la certezza mo- 
rale in ultima analisi si ridneono al dtttame del senso 
comune. Dunque, secondo Ilergier, il comune consenti- 
mento è non solamente la regola di ogni cerleaza, m’ 
ancora la regola di fede; dunque, secondo Bergier, la 
regola di fede e la regola di certezza non sono che una 
stessa regola. 

Ma se ciò é coti, non deve forse concludersene 
che la dottriua che stabilisce il senso comune come la 
regola fondamentale della certezza e dell’ umana ragio- 
ne , 
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Bt , ben loDgi dallo icuotcre la religione cattolica , noi^ 
i al contrario cbe la baie immutabile , eterna di questa 
aanta religione libera da tutti i vani lisiemi che la na- 
fcondcvano aolto i loro sfasciumi , e mostrata nella sua 
piena esietilione amia limiti , appoggiata sulla veracità 
dello stesso Dio , e sostenendo con una uguale fermezza 
e la religione ed il mondo , e la sorieià de’ cristiani 0 
la società degli no'titini , e la f> de e la ragione ; e per 
dir tutto in uno che questa dottrina non i che il prin- 
cipio del catlolicismo dimostrato realmente cattolico , 
ovvero universale e comune ad ogni specie di certezza 
• di conoscenze ? 

Nyo se qe deve forse conchiudere ancora che que- 
su regala di certessa etsendu la stessa che la regola dL 
fede/ nè l’noa nè l’altra distraggono la ragione individuale; 
ma che anzi all'opposto 1’ uua e l’altra sono per lei la 
atessa fiaccola che le mostrano facilmente e con cerlez- 
M un gran numero di verità necfissaiie a sapersi , c per 
le altre che sono meno chiare , i per lei una regola 
sempre sicura a consultare ? £d al contrario , da che 
questa stessa ragione iudividualc rigetta il lume di que- 
sto giorno comune , non solamente non può ella più 
distinguere dì nna maniera certa le verità uu pò nasco- 
ste ; ma non pnò nè anco assicurarsi più di quelle, 
cbe come da per se a lei si presentano. Quindi il cat- 
tolico il quale prende per regola il sonlimcnlo univer- 
sale , vede facilmente e cor. ceilrzza nella scrittura, santa 
i misteri della Trinità, dell’ incarnazione, e dalla reden- 
sione , la presenta reale eia necessità della grazia , dap- 
poicebè il comiin ctutsentrmento de’ oristiani è chia- 
ro , fi evidente che neppur fa mestieri consnliarlo ; ma 
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wlu «u > , per cosi dire , agl’ occhi di coloro tutti t 
quali al lume li aprono ; mentrechè gli eretici, i quali 
preferiscono al sentimento comune , il lor senso privato» 
non possono più scuoprire , nella stessa scrittura , d’una 
maniera certa e costante , alcuna verità , e nè anco 
quelle che vagamente da essi cbismansi fondamentali , 
sema aver giamnaai potuto nè osato con precisione de- 
finirle. Parimenti , l’uomo saggio, che prende perr^ola 
de’ suoi giudizj il senso comune , vede facilmente e coti 
certezaa , come da se solo , le verità le più importanti ; 
quali tono la esistenza di Dio ; la sua providenza , l’im- 
iBortalità dell’anima, la necessità d’ un altra vita , poi- 
ché il comun consentimento dell’ uman genere è cosi 
chiaro come lo è il meriggio ; nel mentrechè il filo- 
sefo , il quale preferisce al senso comune la sua ragione 
particolare , altre non vede che ombre fugitive , aenza 
poterle ritenere, non escluse quelle che chiamausi prime 
verità , nè sa più a che teuersi , nè scorge infine altro 
rìfagio coatro l’errore che un dubbio che non è in conto 
alcuno all’ uomo connaturale. 

Nan conviene forse anche concluderne che la ra- 
gione non è affatto opposta alla fede , nè questa a quella? 
Giacché ciè cha comunemente chiamasi ragione , alt ro 
non è per lo individuo che i’asseTiiimento , che la som- 
missione del suo spirito , della sua ragione particolare 
all’ autorità del senso comune , che Brrgier chiama ii 
mgione per eceellenta (i) che , secondo Bossuct e Fe- 
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Djelon , h qualche cosa di Dio , o piuttosto lo stesso Dio| 
ugualmente che ciò che propriamente chiarassi fede, non 
ò por lo 'individuo altro , che l'assentimento , la sotn- 
luisiione del suo spirito . della sua ragione particolare p 
all' autorità della Chiesa , al senso cornane de’ cristiani , 
il quale non è che la parola , il Verbo, la ragione di 
Dio che per messo della Chiesa insegna sempre e fino 
al terminar del mondo tutte la nazioni. '' 

Non se uè deve anche conchìudere ebe la fede non 
è già una eccezione nelle conoscense degli uomini ; ma 
■ h’cssa è veramente la 'regola cattolica, la regola, il 
fondamento unico ed universale di ogni certesza nelle 
cose divine ed umane ; in una parola che la fede è 
tutta la scienza e luna la ragione dell' uomo , e chn 
come non vi lia che un Dio , cosi non vi ha che unn 
fede: un Dio, se è lecito cosi esprimersi , madre ve- 
rità ; una fede per poter a lui pervenire: un Dio, ve- 
rità suprema , lume eterno ; una fede per discernera di 
ana maniera certa i raggi di questo lume, che rischiara 
ogn’ Uomo , e lo preserva dalle illusioni per messo delle 
qoali la noitra particolare ragione fallace qual’ella è 
si di sovente rimane essa stessa offuscata? 

Non bisogna in oltre conchindere che quando i ne- 
mici della fede accusano il cattolico di rigettare e di 
degradare la ragione, ella è questa una impostura ed 
«na calunnia? che ansi, al contrario il solo cattolico ò 
quegli che aegue in tatto il senso comune , la ragione 
per eccellenza, la quale è qualche cosa di Dio , o piut- 
tosto Iddio medesimo ; ineutrechè tatti gli altri , in vece 
di seguire la ragione comune a tutti gli uomini e ad 
mai superiore , non seguono che la loro ragione fallace 
/ qual’ 
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(fcal’ ella i, incerta, limitata e debole. 11 nome ùteu* 
di cattolico , che vuol dire universale , indica nn uomo 
il quale li attiene al leutimeuto comune , universale di 
tutti i paesi e di tutti i secoli , mentrechi la parola 
eretico , che vuol dire , chi sceglie , denota nn uomo , 
il quale, per noa saelta irragionevole, preferisca al sen- 
timento comune,, alla credenu universale , il suo senso 
privato. 

Non convien finalmente concbiuderc , che se si ri- 
getta una volta la regola del senso comune , dell’nni- 
versal coosenlimento , per seguire in preferenza il suo 
senso privato , la sua ragione particolare , la ragione 
umana non ha piìi alcun appoggio, alcuna regola si- 
cura per giungere ad alcuna certezza , e che per una ne- 
cessaria conseguenza si raggireil essa in un’ eterno caos 
di dubbj , d’incertezze, e di stravaganze? 

Per conseguenza dacchi si rigetta la feda cattolica, 
il consentimento universale de' cristiani , per preferirgli il 
suo privato, nella cose divine, non si può più nella cose 
umane reclamare il senso comune contro alcun’ errore , 
alcuna stravaganza , alcuna follia -, giacché se la ra- 
gione individvale è abbastanza sicura da per se per es- 
sere una regola infallibile nelle cose divine che sembrano 
a lei superiori , quanto maggiormente non deve esserla 
nelie cose umane , che più alla di lei portata compari- 
scono? /Il contrario se è essa insufficiente per essere da 
sa sola una regola certa , se ha essa assolutamente bi- 
sogno di far ticorso al senso comune , nelle cose che 
sono più alla portata del di lei intendimento , quanta 
più non converrà a lei di ricorrere al sentimento co- 
Butne nelle cose divine , che naturalmente la superano? 
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Ogni nomo pertanto , che esaer vuole conteguente , ri- 
nunciar deve al senio comune , o esser cattolico. 

Questa è la precisa conchiusionc che ne tirava gii 
Bergier t. i.pag 46 5o e 55. « L’assineaa consacrato 
» de'protestanti , di’ soeiniani , dei deiiti , degli atei , 
s è che r uomo non deve ascoltare che la sua ragione. 
Il nè arrendersi che alla sola evidenaa , rigettando tutto 
» ciò che gli sembra falso ed assurdo. In conse^uenta, 
» i protestanti han detto ; Non dobbiamo noi credere 
I) che a ciò eh’ è espressamente rivelato nella scrittura, 
» e la ragione è quella che ne determina il vero senso. 
» I soeiniani han replicato : Dunque non dobbiamo noi 
» credere rivelato che ciò eh’ è conforme alla ragione. 
» I deisti han conchiuso : Dunque la ragione basta par 
n conoscere la veritè senza rivelazione; inutil’è ogni ri** 
» vel.-izione, per conseguenza falsa. Gli atei han ripi- 
» gliaio : Ciò che si è detto di Dio e degli spiriti è 
» contrario alla ragione; dunque ammetter non convies* 
» ne altro che la materia. 1 pirronisti chiudono In mor- 
ii eia f e dicono : Il materialismo contiene maggiori 
>1 assurdità e contraddizioni di tatti gli altri sistemi ; 
)i dunque non conviene ammetterne alonno. 

u in questa guisa il' primo passo nella carriera dell’ 
I) errore ha condotto i nostri tamararìi raziociiMiori all* 
» altima eccesso di accecamento ; in questo guisa la ra- 
w gioite a se stessa abb.mdonata non' trova pih limili 
>■ ove possa arrestarsi , vien ella dai filo delle conso- 
li gnenze trascinata molto pih lungi di quello che oveOr 
» ella previsto. Ogn’uomo che ha seguito l’origino ed 
» il progresso delie diverse opinioni , è convinto , die 
M tra la verità stabilito dalla mano di Dio, ed il pir- 
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» roaùmo aMoInto , tion Ti ha punto aleano di mezzo 
» oT« lo fpirito amano posia uldo e fermo dimorare. 
« Chiaaque li picca di ragionare , dere ciiere ctiiliano 
» cattolico , o interamente incredulo , e pirroniita in tot- 
a ta l’ eftentione e rigor del loo termine, a Vale a dire 
che chinnqne li picca di ragionare leguir deve in tat- 
to il lenio comune , la ragione per eccellenza , con i 
cattolici , • del tatto rinunciarvi con i pazzi c gl’ in- 
credali. 

Omani i 09 Gennaro iSai.. 

Latterà m M. f Editore del Difensore., 

Signore. 

Mei terzo numero del 4. volume del Difensore, voi 
aannnciate che non parlereite piìi del Saggio suda in- 
dijfertnea , e che voi ormai ne laiciale la difesa al luo 
autore , giacché si é preso il partito' di attaccarlo eoa 
de’ volumi , e per dir cosi in campo aperto. La mia in. 
tenzione non è gi 4 di combattere la vostra risoluzione , 
vorrei però almeno dimandarvi una piccola eccezione in 
mio favore. Io sono stato sempre partigiano del senso 
comune, come unico motivo della certezza ragionata ed 
anche della certezza di fatto , ed ho io cento volte pro- 
vato agli opponenti che non avevano essi letto il primo 
capitolo del secondo volume né il terzo , ovvero che non 
avevano essi compreso. Ma i ella pur terribil cosa il 
pregiadizio , allora specialmente che ha preso piede in 
una cattedra di filosofia o di teologia. Tra noi si grida , 
come altrove^ allo scandalo, al pirronismo , alla distru- 
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Mtone dtfh rtli^wne : il tteltiw guadagna , dicui , • 
nell’ attendersi che ritorto nn qatlche campienv- della 
filosofia d’ Aristutile venga a provare pel tuo intimo 
tento , per 1* evidenta , per le ttmwmoni , per lo raaio- 
cinin.in una parola per i quattro infallibili mcaai di 
acquistar la ceriezta , che M. de la Meanaiino/i ieho 
un sognahre insensato, ti ettende fuetto oe/e/io all’om» 
bra d'uB gran nome , all’appoggio di grandi autorità. Fi- 
nalmente , un gran professore di filosofia i condisceso 
ad accordare, i.° che l’autorità del genere umano pas- 
sar debba per infallibile ; che accompagni essa tutte 
le verità certe , ma non vuole per ciò che si rigetti ni 
r intimo senso , né F evidenta , nè le sensationi , nè 
tpecialisenle il raziocinio. Polrebbcti scorgere una con- 
traddizione o un cavillo ne’ tuoi raziocina, ma egli 
non vel riconosce ; dunque non vi è. 

Se Voi o signore trovate , che le riflessioni che v’^ 
invio possano contribuir ancora allo schiarimento delle 
difficoltà che si oppongono al signor de la Mennais senza 
comprenderlo , sarò io ben contento di vederle inserite' 
nel Difensore, poiché il bnon meato è questo di spar- 
gerle ancor lontano ; se ne giudicate altrimenti , sarò 
ugualmente ben pago di avervi fatto conoscere , che' 
anche uel fondo delle provincie le più discoste sonovi' 
degli ammiratori e de’ partigiani del nuovo pirronismo 
del siguor de la Mennais, il quale trattante altro non rac- 
comanda di più che ìzfede, ed una fede la più amile'' 
e la più salda. 
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/. Diffarmaa tra i mexii di conoaQ$r« ed i motiyi <U 
credere. 


Tutte le Verità , toltene quelle che inunediatament* 
appartengono M intimo aenso , anno fuori dell’ anima , 
dappoiché aon queite da lei distinte ; vi bisogna dunque 
un meteo , onde queste verità comunicate siano all' in- 
telligeiiia , affinché ne acquisti ella la conoscenaa ; ma 
questo metto non può trasmetter* all’ intelligcuaa cha 
nn’ immagine o un’ idea, la quale non è già ella stassa 
la verità , ma solamente la di lei rappresentatione ; or, 
ai conviene che non vi ha giammai rapporto e necessa- 
rio nesso tra tale o tale idea o immagine dell’ anima, 
e tale o tale oggetto o verità fuori dell’ anima. Effetti- 
vamente , le immagini le più distinte e le più chiare 
sono spesso ingannatrici : se ne conviene ; e perché non 
sarebbe lo stesso delle idee per rapporto agli oggetti in- 
tellettuali ? Sfidar ti può tutta la filosofia c tutta la 
scolastica teologia a mostrare una ragionevole differenza 
tra il rapporto delle immagini ai corpi, e delle idee 
alle cosa insensibili. Gmvien dunque aggiungere ai mex-. 
ti che ci recano la eonoecenta delle verità , de’ motivi 
o delle ragioni che determinano lo spirito a credere ,la 
realtà esteriore delle cote di cui ha egli l’ interiora 
rajipreaentatione. 

1 meati di conoscere sono i semi o gli organi dal 
corpo , gli oecAi , le orecchie , etc. , la parola ed il ra- 
ziocinio , vale a dire , io generale , 1’ attenzione , la ri- 
flessione , la comparatione , 1’ astratione , etc. I motivi 
di credere tono la rivelazione divina , la testimonianza 
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universale, e te ti vuole, T analogia, ma solo nelle 
cose in cui i cua noivertaltnente ammesta. Diciamo quaK 
cbe cosa dell’ intimo senso, dell’ addenta e delle senta- 
mioni. 

I.* Xf intimo senso è la cotcienxa delle cose che 
passano nell' anima; or non i egli questo un motivo di 
giudicare, non conduce etto giammai a giudicare; tutte 
le iìlotofie ftnvcngono non ester questa una ragione di 
giudicare de rebus in ordine ad se , dappoiché non vi 
ha affatto .alcun legame necessario tra quella affezione 
dell’anima e quel tale oggetto esteriore. Io quanto alle 
cose considerate in ordine ad not , l’intimo senso non 
giudica ; ed ecco il perchè non si dice giammai , nè 
dir ti può : To credo che tento, che soffro, etc. quin- 
di quegli che afferma : Io snffro, io penso, eie. non 
prnnumia gié un giudizio, ma dichiara un /ìztfo privato 
di cui egli solo è testimone , che alcuno non pnò con- 
ìr.-<ddire, ma che non è però possibile a lui di pro- 
varlo a colui che lo negasse. 

1 sentimenti interiori pertanto tono de’.^lft' e non 
de’ giudir) ; /atti che la parola enuncia , ma cbe le 
mirini provano , c che non postone essi stessi dimostrar- 
.si. Di fatti quale certezza avete voi quando dite , io 
sento poicebè sento ? La prima parte è vera, se tale l’ è 
la seconda; ma questa è appunto la qaistione. 

' Una cosa che non si osserva abbastanza , è che nell* 
cnunciozione di nn' interno sentimento vi ti trova un 
giudizio, per mezzo del qoale si pronuncia la rastomi- 
glianza cbe si crede e.sserc tra’l sentimento che ai pro- 
va , ed i sentimenti che hanno provato gli altri , e 
che hau essi chiamalo , per esempio , dolore , gioja , 
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timore, etc. Or è egli evidente che quatto giudizio 
fbudato sull’ alimi fede, dappoiché è esso eepresso dalla- 
brv parole , e secondo la loro tesUmoDÌanaa , morale , 
e pratica. 

a.° L’ evidenza, dello spirito , è la percedone c/ùa- 
ra et una eoea •, or questa percezione aou è gié un mo- 
tivo di giudicare de rebue in ordine ad se \ l.° perchè 
egli é questo un vero sentimento interiore , una vera 
affezione dell’ anima , e non vi è affatto legame alcuno 
tra una affezione della noslc* anima , ed una verità este- 
riore , come da tutti si conviene } a.* poiché non si può 
provar cosa alcuna a chicchessia per mezzo di questa 
ragione che si vede chiaramente , essendo questo lo. 
stesso che imporre la sua propria ragione conte regola 
di credenia agl’ altri ; 3.° perchè nel dire , io credo 
fermamente , poiché veggo io con chiarezza y si sup-- 
poue doppiamente la quistione, giacché- si suppone, 
ohe si vegga, e che ti vegga ancor con chiarezza; a.* che 
una vista chiara sia infallibile , che le nostre perce- 
zioni siano essenzialmente vere, locchè è precisamente 
quello di cui si quistiona. h dir vero , bisogna che una- 
cosa sia , prima che sia o vista o sentita ; ma i.° non 
abbiamo noi alcuna vista immediata del. vero , uou ve- 
diamo noi la verità che nella sua idea o nella suar/rt- 
magine , e questo c’ indica la parola evidenza , ( vide- 
re ex ), e rimane sempre la difficoltà di sapere se c 
ben vero che noi vediamo. Quali mezzi d' altronde ab- 
biamo noi per distinguere U evidenza reale, dalt-evi- 
denza apparente ? Dicesi che il mezzo é 1’ impressione 
cb’ esse fanno su di noi t ma non è forse questa im- 
pressione che si confoude e che cagiona l’errore ? 
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3 * X’ evidenza objttHva che conùste in ciò che 
nna rerilò è maniteitau , leniibile, posta in tviilenna , 
Belle parole e nelle amane azioni , espreasa in tutto ciò 
che ci circonda , è un motivo di giudicare ; ma qne- 
ato i il sento comune. Quindi , se vuol htrviii hen at- 
tenaione , allorchi alla 6ne diunapruova , si dice, jrue- 
sto i evidente , il senso è il seguente : Questa verità 
è creduta e corvettata da tutto il mondo. Se vi si at- 
tacca un' altro senso , si avvanza una sciocchezza , e 
quanto avete voi di dritto di affermare , altrettanto nè 
avrà l'avversario di negare. 

4.* Per riguardo alle sentasiorà, si conviene 1.* che 
non abbiamo noi una certezza ragionata dell* esistenza 
attuale di alcun corpo io particolare, benché noi vi cre- 
diamo sul rapporto de’ nostri scusi ; a.” che non abbia- 
mo noi certezza che allorquando le sensazioni sono uni- 
formi , costanti ed universali : la certezza dunque non 
risulta dalla sensazione ( la quale d’ altronde è un sers- 
ti mento , nè può far giudicare de rebus ad extra ), ma 
dalle condizioni della sensazione , c specialmente dell’ 
universalità-, quindi anche in ciò si è di accordo con 
noi. 

Tralascio di far parola del raziocinio, il quale è 
fondato sugli stessi motivi che accompagnano il sempli- 
ce giudizio. 
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It- Diffen'nza Ira la certezza di fatto, • la certézza di 
dritto. 

i.° La certezza di fatto consiste in una credenza 
ferma ed inalterabile di una cosa; questa certezza esi- 
«te ; tutte le umane azioni ne fanno fede; i soli pirro- 
nisti potrebbero negarla. 

a.* La certezza di dritto , i la sicurezza dinaostrata 
ebe le cose sono in loro stesse tal quali a noi sembra.- 
no, e come noi le vediamo. 

Questa certezza non può dimostrarsi , giacché la ve- 
ri té essa stessa o indimostrabile , mentre sarebbe impos- 
sibile di provarla , che per mezzo di lei stessa , e per 
mezzo di altra cosa da essa diversa , vale a dire, seuza 
supporre la quistione ; d’ altronde per dimostrare, fa d’ 
uopo aver Ad principii , o de’ fatti su di cui si conviene,, 
o ammessi prima ancora di averne alcuna prova. 

Ciò posto , ecco il raziocinio del signor la Mennais, 
nel suo primo capitolo : é cosa di fatto che tutti gli no- 
mini credono invincibilmente come vere una moltitu- 
dine di cose , e che ve ne sono molte altre eh' essi non. 
credono se non imperfettamente ; or, non si crede giL 
senza motivo , ed i motivi son sempre proporzionati 
alla forza della credenza; vi sono dunque de’ motivi arti 
ed altri che cosi non sono. Ma la credenza è un fatto 
interiore e privato, di cui il solo intimo senso n’ è il 
testimonio; il solo intimo senso pnò attestate , i.*' ac si 
crede con sicurezza, a.° qual’ è il motivo che dà questa 
sicurezza, quaudo si ha; or, consultando me stesso, io 
sento che la vista del r, omini sentimenla è quella che 
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me la db , e che io ortdo più o meno cerhtmente , 
condo che io scorgo un consentimento più o meno una- 
nime j nel cuDtultare gli altri , sembrami, credo ( il aen> 
ao intimo me ne auicara ) , che gli altri determinati «ono 
dallo ateijo motivo ; ed ogni prttdenaa , nelle cote della 
vita , consitte a ditcernere la maggiore o minore autorità; 
il senso comune pertanto & il vero, l’ ultimo fondamen- 
to della ccrtetza di fatto. . .Se oiatcuno consulta se stes- 
so di buona fede , facendo tacere il pregiudizio e le 
passioni , e se 1* intimo senso non risponde a lui la stessa 
cosa che a me ripete, consento io ben volentieri a pas- 
sare per un sognsUore insensato. . ,'^on nega dunque 
il signor de la Mennais t intìnto senso , nè /* evidenzai 
riconnice egli l' esistensa indimostrabile dell’uno , e 
la necessità dell’ altro , dappoiché non può esservi cre- 
denza , senza conoscenza a senza percezione ; ma altra 
cosa è la percezione , altra rosa è il motivo di credere 
all’ oggetto che si crede conosciuto. Mon nega egli al 
certo, per la stessa ragione nè i sensi, nè le sensa- 
zioni. 

Ma , dicesì , non ti conosce C universa! testimo- 
ntansa che per mezzo de* sensi ; dunque la certezza ri- 
posa in ultimo luogo sopra i sensi. D’altra parte, t 
sensi sono fallibili ; dunque non vi ha affatto certezza 
alcuna. .. .Questo argomento prora assai bene che di- 
mostrar non ti può la certezza , e che convien credere 
pria dì ragionare ; non è già questa una obbiezione , ma 
una confirma.. . Inoltre può omrrutterla il signor de 
la Mennais ,- ha egli stabilito un fatto , ma non ha 
mai intrapreso di cercar nè 1* origine, nè la natura di 
questo fatto. 

Ma 
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Ma foua anche ìoiolubile l' argomento , non pro- 
Tcrebbe perciò cosa alcuna , giacchi la conoscenta 
dell’ esistenxa pub esser certa, con l’ignoranza della 
natura e del nwda. Come però so io che il atnto comun» 
« infallibile 7 lo lo sò , per mezzo dell’ intimo senso , 
che mi oòòligtt a credere e che mi sommiuìsira la cer^ 
tetta di fatto o il jatto delia ccrletta ; non posto però 
io dimostrare a" priori esser esso infallibile. Credo io 
solo che non essendo I’ errore credibile di sna natura , 
non può esso soggiogar per sempre tutti gli spiriti , c 
che d’altronde 1’ autore della nostra natura , se por ne 
riconosciamo alcuno , non deve pih presumerti che 
condannati ci abbia a continuamente errare. In ultima 
analisi, >.<* vi i ragione col se/sso comune? a.° Vi è ragione 
contro il senso comune? 3-° Vi i ragione send il senso 
comune ? 

1.* Non vi i alcuno che neghi , che si abbia tutta 
quella certezza che puossi ragionevolmente dimandare , 
quando si è di accordo col senso comune , che sia pru- 
denza di afEdarviti , che vi si affidi realmente ed in 
fatto; non si ardisce altronde assicurare che 1' evidenza 
di uno sia preferibile e più probabile deli’ evidenza di 
tutti. 

a.* Se accade che un uomo fosse invincibilmente 
portato a credere contro il sento comune , si riguarda- 
rebbe , che anzi se ragionevole, egli stesso riguarderebbesi, 
come una viziata iolelligeuza , ed un cervello infermo; 
contro di lui starebbe la più grande possibile presun- 
zione : tutto il mondo crederebbe che ha egli torto ; non 
potKbbe egli creder a se stesso di aver ragione : ca- 
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drcbbc (gli in «IraAe perplewilk. Danque, boq vi i 
giammai ragion* contro il lenso, amun». 

3.* Finalmente, aenza runivenil tealimonianaa oni/« 
c pratica, i.* non ti ba afbuo certetaa itlcuoa reale 
delle verità morali , le quali non conoiconii te non per 
mezzo della parola e dell' analogia : e quanto piìa par> 
ticolari tono le consagueme , tanto meno tono elleno 
certe ; a.° non vi ba certezza fìsica , che coll’ ajuto del 
tonto comune , come già 1’ abbiamo ottervato ; in quanto 
alle cose particolari , che aver non possono quest’ ap-> 
poggio , possono elleno esser credute, ma senza reale 
certezza , allorché son prive del sento comune : io ge- 
nerale , le verità tono piu o meno intonanti , secondo 
che sono elleno più o meno generali , si nell’ ordino 
litico che nell’ordine morale ; quanto piu sono elleno 
interessanti , tanto più han bisogno di esser fermamente 
credule , ma. allora più sono esse universalmente am- 
messe , praticate , ricevute. La credenza di ciascuna 
cosa , i prOporsionata alle di lei imporlanca , alla di lei 
generalità , ed all’ uruversulità più o meno grande di 
coloro che l’ ammettono. Abbandono io queste ultime 
considerazioni alla captcilà de’ lettori. Sono, o signore, 
cou la più perfetta stima , il vostro umilissimo servo, 
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Lettera al Signor Alate de la MenncU». 

SiuKoni , 

Ho Ietto io con unta soddisfasione il secondo vo- 
lume del saggio sulla indiffertnsa che resister non posto 
al desiderio di testificarvi la riconoscenza che m'ispira qne- 
sto novellodono che voi fate agli amici della buona filosofia- 
Bcnchi non abbia io l’onore di esser da voi conosciuto, 
mi lusingo che non sdegnareta 1’ espressione d’ un sen- 
timento che mi ha fatto nascere la lettura della vostra 
opera. 

FratUnto il comparire del secondo volume ha pro- 
dotto una sensazione diversa da quella da cui fu ac- 
compagnata la comparsa del primo. La dottrina che 
venite voi a sviluppare sulla certezza , non persuade 
cosi facilmente tutti gli spiriti. Tra le persone istrutte 
che io ho visto , se ne trovano parecchie che la rigettano 
come insostenibile , ovvero che la condannano come 
erronea. 

Ho creduto rilevare , o signore , che cotal opinione 
ha origine dacebi non i stato ben capito il vostro 
pensiero. 

Mi tono io anche fatto lecito di farlo talvolta os- 
servare , proponendo quindi le mie idee su quest’oggetto.' 
Andrei troppo di me stesso superbo se riuscito mi fosse 
d’ incontrarmi colla vostra medesima idea : per assicu- 
rarmene , permettete , Signore , che io vi esponga in 
poche parole ciò che ho compreso. 

SoDovi due sorta di certezze , una razionale o iu- 
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rìnteca , 1' altra estrinseca o di autorità , e che appel- 
lerei volentieri istintiva. 

Una intelligenza non può vivere senza conoscer la 
verità ; la verità è il di lei essenziale elementò ; convien 
dunque che possa ella ritrarre dalla verità 1’ una almeno 
di queste due specie di certezza. 

La certezza razionale i innaccessibile all* nomo , e 
forse anche ad ogni intelligenza creata ; giacché I’ uomo, 
nel suo stato presente , non può cosa alcuna dimostrare 
dal fondo delle cose. 

L’ essenza degl* esseri è un santuario il di cui aecess» 
gli é interdetto. Kon vede egli che le superfìcie ; 1* in- 
timo degli oggetti è per esso lui impenetrabile. Il so» 
Intimo senso , la sva memoria , i suoi sensi si limitano 
ciascuno nel suo linguaggio , a raccontargli de* fatti ; e 
la tua ragione non ha altro potere che quello di com- 
binare questi fatti tra loro. 

L* umana intelligenza non pnà dunque pretendere 
che alla certezza di antnrità , dappoiccbè la certezza ra- 
zionale non si appartiene in conto alcuno all* ordine 
attuale della cote. 

Or , per autorità , t* intende la stessa credenza ne* 
nostri simili , la quale é manifestata per mezzo de* se- 
gni che il creatore ha per tale effetto stabiliti. Questi- 
segni sono la parola , le azioni , 1* abituale condotta . 
il silenzio medesimo , il riposo etc. 

Perché una verità sia certa, non è egli già neces- 
sario , che la confermi la credenza universale del genere 
umano , ma basta un numero maggiore o minore di 
testimonianze , secondo 1* importanza di tal verità , ap- 
plicandosi qui tutto ciò che saggiamente si è detta 
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mlle coedizioni richiezto per la TalidiU dalle Ultimo* 
aiaue degli nomini. 

Perici ona credenza liaanfScienUmenteconoiciata, 
Don i già neceuarìo che tntt' i legni indicativi del 
pcniiere concorrano a produrla al di fuori. Se un lolo 
la disveli , pnà dà lolo bastare. Se vi fossero contrad- 
dizioni ni segni , farebbe d’ uopo esaminare j e qui 
ancora ritornano a proposito le regole stabilite per di- 
scemere un testimonio vero da quello cbe ule non i. 

Finalmente non pretendesi in alcun conto di di- 
mostrare razionalmente che l’autori/à i la bue della 
certezza ;_uoa somiglievole dimostrazione è per noi 
impossibile ; ma noi affermiamo che 1* autorità è l’ unico 
criterio della veliti, dappoiché liam noi portati da un’ 
invincibile istinto a riguardarla come la sola guaren- 
r.ia dia abbiam noi della verità de’ nostri individuali 
giudizj. 

Ma, dicesì , questa teoria conduce direttamente allo 
scetticismo assoluto. Se si ammette il principio cbe 
in lei si avanza, ogni cosa diviene incerta , l’ autorità 
essa stessa , la mia intelligenza , le mie sensazioni , la 
mia esistenza , etc. , mentre 1’ autorità non può tali og- 
getti dimostrarmi. 

Quindi , sotto pretesto di dare una base valida alla 
certezza , questa dottrina da cima a fondo ne distragga 
tutti i fondamenti. 

. Queste difficoltà o piuttosto questi scrupoli poggiano 
su di un falso supposto , e per quel che ci sembra , 
bastano le seguenti osservazioni , per distruggerle. 

La teoria del Saggio prende e lascia le còse tali 
quali alleno seno , essa non le cangia affatto ; suppone 
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ella l’uomo ìnlelligeUte e dotato ditone le lue frcoldi; 
suppone ella ancora la realtà d<'lla sue affeticini coosi-* 
derate in se stesse , o come di Mmplioi /atti a qualche 
facoltà deir anima a coi esse appartengono. Occupata 
nni'camente di ciò che l' umana intelligenM pone di 
attivo nella nostra conoseenia , non si applica siflatta 
teoria che a' nostri ginditj ed alle nostre ioduzioni. Voi 
pròvate il sentimento del piacere o del dolore , una sen- 
sazione , ona idea qualunque Vi colpisce i fin qnl non 
v’ ha cosa alcuna di cui si pretende ; di cui si possa 
contrastare anche a voi la verità. Ma se la vostra intel- 
ligenza impadronendosi di tali materiali , ci travaglia 
sopra , li mette insieme , ne innalza un novello edifiaio} 
se paragonando i dati che le presentano l’ intimo senso, 
i sensi , ec. , pronuncia ella che gli noi dimandano di 
unirsi tra loro , e che gl’ altri incompatibili , vi ripu- 
gnano ; se a dir breve , giudica ella o ragiona , chi 
vi assicurerà che ogni cosa su bene nel suo travaglio , 
e che in contemplando possiate voi dire •, Io ko vieto 
quello che ko fatto , ed era assai ben fatto ì Una di- 
mostrazione tirata dal fondo delle cose è per voi im- 
possibile i non vi i cosa alcnna al di dentro di voi , 
che vi accerti dell’ infallibilità de’ vostri individuali gin- 
dizj 7 Cosa resta pertanto , Se non % ciò l’ autorità, sola 
base dell.a certezza di cui andate voi in traccia ? 

Quindi , la vostra propria esistenza , in quanto cho 
à ella un fatto , un sentimento , à' vera per rapporto 
k Voi , indipendentemente da ogni autorità ; e 1’ autore 
del Saggio , se non m’ inganno , non ebbe giammai il 
pensiero di dire che vi potesse esser ella contrastata. La 
di lui teoria non' ti appUca che aU’ attivo , e non mu 
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al pttiivA delta notire eonoccenee. TuttaTia'coftieiifc egli 
cbe leoza l’ aatorità t non poasiete Voi in cento alcnno, 
afTermare con certezza che voi eiieiete « giacché nii’ af- 
fhrfflatioac’é nn giudizio, una operaziofie delta voaira 
ihtelligeBaa la di coi esattezza non puh esser a voi 
pienamente guarendta che dall’ aatorìtk ; e poiché d’al-> 
tnende la evia autorìié , per mezzo della pernia , vi ha 
trasBcsao le idee astratte , che convien che vai ahbiaté 
per giadicare, per ragioriare. 

Nè é pih incerta 1’ esistenza dell’ autorità. Poco 'a 
me importa che i miei simili siano esseri reali 6 fan- 
tastici : nell’ una e nell’ altra ipotesi sono io ugualmente 
colpito dalla loro presenza e dai segni cbe mi palesane 
i loro pensieri veri o immaginari! : questa è per me 
1* autorità. Ma la mia intelligenza in questa manifesta- 
zione non é in alcun conto attiva ; egli é questo dun- 
que ancora un semplice fatto straniero alla teoria della 
certezza. 

Sarebbe pelò altra cosa se , dalle mie sensazioni , ve- 
nissi io a concluderne 1' esistenza reale degli oggetti che 
le risvegliàoo ■, giacché oltre il fatto delle mie sensa- 
zioni , vi sarebbe qui un atto della mia ioielligcnza che 
associa insieme delle idee. Confesserebbe la verità ua 
siffatto travaglio ? Posso esser io portato a pensarlo ; ma 
non appartiene che all’ autorità , vale a dire a dei giudic) 
conformi al mio , in numero e di forza baslevoli per 
assicurarmi , di decidere sicuramente la quistione. 

Ecco , Signore , ciò che io ho compreso : non sò se 
m’ inganno , sembrami però di aver colto il vostro peo- 
siere, e se bisognasse, proverei, credo io, ciascuna 
proposiziouf di quest’ analisi per mezzo di passi del vo- 
stro 
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atro likr®. Poftuturia ae mi foaai ingaQbato , ©aerei i© 
£ pregarri a mostrarmi il mio errore. 

Diceai che stano comparse delle cosihuxioni } non 
aoDo esse alla mia conoscenza ; ma il confesso , la Tostta 
teoria mi sembra cosi evidente , che vado vanamente 
in cerca d’ indovinare di «piali armi avranno fallo uso 
contro di voi i vostri avrersarii. Soo io convinto che 
tutti i colpi che credono essi tirarvi , caschino in fallo. 

Vi prego a far di quesM lettera quell’ oso che vi 
piacerà, cc. ec. 

Ci<— loK. Bossov , Sacerdote., 
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DOTTRINA FILOSOFICA. 

STILDPPATA 

NEL SA.GCIO SULL’ RIDIFFERENZ A. 

Vx sarebbe forse luogo a rimaner sorpreso di tutti gli 
errori che molte persone hanno creduto trovare nel de- 
ciraotereo capitolo del saggio su/P indiffirenza , se non 
ai sapesse quanto sia facile l’ ingannarsi sul senso di un 
libro , allorché perdendo di vista 1’ insieme dello idee, 
si arresta a taluni isolati passaggi. Pria di analizzar* 
la dottrina sviluppata dal sig. de la Mennais , ci lem- 
bra necessario di mostrare il nesso eh' esiste tra le due 
parti della sua opera , e di far conoscere il piano ge- 
nerale del Saggio. 

Nel combattere^ nel suo piimo volume, i tre ge- 
nerali sistemi d' indiflferenza o d’ incredulitìi , il sig. de 
la Mennais ha mostrato che il principio fondamentale 
deir eresia , del deismo, e dell’ ateismo, è la tovraniU 
della ragione individuale. 

L’ eretico che altra regola non riconosce di sua fede 
che la scrittura da se medesimo spiegata , che rigetta 
le definizioni della Chiesa , o non le ammette che al- 
lorquando si trova egli stésso del sentimento medesimo 
della Chiesa , dichiara fallibile la ragione della Chiesa, 
é la sua ragione sovrana. 

R k II 
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il deista , nel rigettare la stessa regola della Scrii- 
tara D*u vaol far piegare la suà ragione dinanii la ra- 
gione di Gesù Cristo. Suppone egli che la ragione di 
Gesù Cristo , il quale ha dettato il Vangelo , ha potuto 
ingannarsi e che la sua ragione individuale che sola 
gli detta ciò che deve egli credere, sia infallibile. 

L’ ateo cita al tribunale della sua ragione , lo stesso 
Iddio e la ragione sociale che attesta di questo Dio 
r esistenza. licl negare 1’ autorità della ragione sociale 
e della ragione divina , infrange egli 1’ ultima regola 
che diriger può la ragione individuale ; e rovescia" il' 
fondamento di ogni certezza. 

Questi tre sistemi d’ incredulità considerati nel loro 
principiò, non sono dunque che un solo errore il quale 
cangia di nome , secondo che è esso più o meno svi- 
luppato, e di cui I’ ultimo termine i l’ univcrsal scet- 
ticismo. L’ eretico nega minori verità del deista , il 
deista non ne nega tanto quanto 1’ ateo : il loro sim- 
bolo diversifica in apparenza ; ma è lo stesso uella 
realità. Si contiene esso tutto in queste brevi parole r 
Jo cretio a ciò che dica la mia ragioTte ; come tutto il 
simbolo del fedele è rinchiuso in queste : lo credo a 
ciò che dice la Chiesa. 

In questa guisa pertanto , se la ragione di ciascua 
nomo i il fondamento e la regola delle di lui credenze, 
se vai ammettete che nou si è obbligato a credere ad' 
alcuna Verità che non sia chiara e dimostrata , 1’ ere- 
tico , il deista , 1* alleo non sono colpevoli di rigettare 
delle verità che la loiu ragione non le dimostra loro 
chiare abbastanza. Siete voi , che nei condannarli , com- 
mettete uo’ingiusiìzia, un’aiteulato contro i diritti della 
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loro rkgioii« «ovrana. Ma se 1* uomo oeroer deve fuori di 
«e il fondamento della «ua propria ragione , la sola regola 
che fisMr possa le sue incertexze ( se nou avvi travia^ 
mento alcuno in cui ne cada uno spirito debole e vano 
allorché s’ isola da ogni autorità per ceronre la verità 
ni di dentro di se stesso ) gH apologisti della religione 
ugualdiente che i veri filosofi , non debbono essi pria 
d' ogn’ altro tentare , nell’ abbattere un faacsm prioci- 
piu , di troncoro la radice cornane dello scetticismo • 
di tutti gli errori 7 

Tale à stato il disegno del Sig. de la Mennais , nel 
suo secondg volume. Felice egli se, in questa parte 
della sua opera , nou avesse dovuto entrare in litia che 
solo contro ì nemici del cristianesimo Ma non i già 
colpa sua se alcuni filosofi cristiani , dopo di essersi 
lasciati sedurre da un principio di cui non hanno pre- 
visto essi le conscguente , hanno assegnati all’ uomo come 
il solo camino della verità , de’ metodi i quali non 
possono menarlo che al dubbio. 

È già gran tempo che la filosofia si è isolata dalla 
religione e dall’ autorità , per cercare nella ragione in- 
dividuale, il londameiito della certezza, e quindi ,. ha 
dovuto ella proclamare il principio de’ setlarj , di non 
credere e cosa alcuna che non sia chiara e dimostrata. 
Ha ella insegnato all’ uomo che per giungere a qual- 
che certa verità , doveva pria d’ ogn’altro rigettare tutte 
quelle , delle quali non ne ritrovasse la ragione nell’in- 
terno di se ; lontano da Dio e da suoi simili , consi- 
derarsi solo colla sua ragione isolata, nnico istrumcnto 
col quale potrà egli tentare di riedificare 1’ edificio delle 
sue conoscenze. 
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È «embrato *1 Sig. de la Mennaif che quest’ uoDi6 
della filosofia , il quale noo ha , per uscire da un diib* 
Lio uD iversale , che la sua sola ragione , è un’ essere 
condannalo a restarvi sempre , e che la cerleua non 
esiste che per 1’ uomo della soeietà il quale trova in 
una fuperior ragione , il fondamento e la regola della 
sua propria ragione. 

Seguiamo gli sviluppi di queste due dottrine , op^ 
ponendole l’ una all’ altra , per formarci di ciascuna una 
più distinta idea. 

I filosofi definiscono la loro arte.* la ricerca della 
Tverifà. Ad nn’ investigatore di verità , due cose fan d’ uc* 
po : un primo principio di cui sia egli sicuro , ed una 
regola che gli serva a dedurre da questo primo princi- 
pio delle certe cunsegnenze. Possono eglino i filosofi 
trovare nella loro ragione isolala il primo principio 
della loro conoscenza , ed una regola infallibile dc’loru 
giudiz) ? Qual’ c nella dottrina del Sig. la Mcnnais , o 
piuttosto nell’ordine sociale, di cui il sig. de la Mennait 
non fa altro che esporne le leggi, il fondamento sul qnale 
riposano le conoscenze dell’ uomo ? Qual è la tegola 
che assicura la certezza de’ suoi giudiz) 7 

Del principio delle conoacenwe deW uomo. 

Dicesi di una veritò esser ella il principio d’ un’al- 
tra verità qosndo la prima servir può a stabilir la se» 
conda. Lo spirilo dell’ nomo non vede già come Dio, 
la ragione delle cose in se medesime ; per dimostrare 
a se Stesso una verità ha egli sempre bisogno di un’altra 
verità ebe gli serva di pruova; non può egli che de» 
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^rre delle conseguenze , le c'iali non sono certe pciv 
lui che pel loro legane con un primo principio cono- 
sciuto dinanzi con certezza. Pertanto l’uomo> il quale 
intraprende colla sua sola ragione ad innalzare 1’ edi- 
ficio delle sue conoscenze, dee avanti ogn’ altra rosa 
assicurarsi di una prima verità, la dì cui certezza serva- 
di fondamento \ tutte le altre /verità, senza di clic 
costruirebbe egli un’ edificio sull’ arce. 

Or, il primo errore de’ filosofi, ebe coiiiìit.'i ilSig. de 
la Mennais , è staio di non comprendere che questo 
primo pi imo [-rincipio, senza cui la ragione non può- 
dimostrare o »:< alcuna a se stessa non potrebbe esso. 
stc‘so essere dalla ragione dimostrato. Un uomo deter- 
minato a non credere cosa alcuna che uoii f'<sse a se 
stesso provato, cercar dovrebbe la ragione della ragione 
all’infinito, il suo spirito sì aggirerebbe in un cerchio,, 
senza che fossegli mai possibile di arrestarsi ; forzato 
sarebbe di rimanere scettico , o di divenire incuiue- 
gucnle. 

Quindi ogni filosofia cuminoia necessariamente dall’ 
ammettere senza pruova ima prima verità. Ciò non per 
tanto questo primo principio esser dee certo , senza di, 
che 1’ edificio uon polendo esser più solido della base, 
tutte le nostre conoscenze diverrebbero dubbici or la 
certezza di questa prima verità non può già dedursi 
dalla certezza di una verità anteriore , giacche nou u’esi-, 
s|e alcuna) non può ella duuque riposare che sulla le-s 
stimouianza di una autorità che a noi 1’ atlcsli , e che 
dobbiam noi supporre infallibile. L’ uomo isolato da Dio. 
e da’ suoi simili non conoscendo più alcuna ragione su 
pcriore alla di lui lagioue, dorrà credere dunque aenz».. 
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pinot* una prima verità sulla uslimonianza della sua 
ragione. Uscirà egli dal suo dubbio universale, col 
dire: To credo alla mia ra/^ione •, e come la prima ve- 
rità di cui la sua ragione gli rende testimonianza è la 
alia propria esistenza , il primo giudizio eh’ egli pru- 
nuDcierà sarà questo : In esi»to , anettendo io tal guisa 
nell’ordine della certezza la sua ragione prima di ogn^' 
autorità , e ponendosi egli stesso alla testa di tulli g^i 
esseri Questo atto però di fede nella regione in- 

dividuale è esso forse ragionevole n«Ua bocca dell’ uo- 
mo , nello stato in cui lo «otiocano i talosofì? Mon à 
esso forse un* vera ineqiisegiienza ? 

Sembrami che per convincerstne basti immaginare 
che non possa 1’ uomo giungere al dubbio metodico 
tanto a lui Consiglialo dai filosofi , che per mezzo ' di 
dut atti; il primo per cu! ricusando di ammettere la 
testimonianza della ragione generale come motivo di cer-- 
tezza , finche 1’ abbia dimostrata coll’ ajuto della sua sola 
ragione, suppone egli esser possibile che la ragione di- 
tutti gli uomini lo ingannino , e che la sua ragione 
individuale non possa farlo traviare ; il secondo per 
mezzo del quale dichiara egli dubbia 1' esistenza di Dio, 
dappnicliè per crederla vuol che p>-ima l’abbia a se stesso 
provata, e ebe pretende egli, io effetto, di rimontare 
dalla sua esistenza all’ esistenza di un’ essere primiero , e 
dire : Io anno , dunque Iddio esiate. . , . Or è facile il 
dimostrare che rigettando la testimonianza del genere 
umano, si mette 1’ nomo nella necessità di non ammet- 
tere la testimonianza della sua propria ragione ; che rial 
momento in cui suppone dubbia l’esistenza di un’ essere 
piimiero , convien ebe dubiti , se è egli consrgnentc,- 
• . della 
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della esistenzt di tniti gli etneri e della soa ben’anche. 

Sfurzhimoci di render ciò lensibile. Dirò io a Destar^ 
te*- Voi eravate uomo prima ancora d’immaginare di dive- 
nire filosofo. Educato nel seno della società avevate ri- 
cevuto voi da lei, avevate creduta voi sull’autorità 
della di lei lestimopiansa nna ntoltitadine di verità/ 
avete rigettato voi queste verità lungi dal vostro 'spi- 
rito, poicliò non vi era cosa alt-uno elle vi dimostrasse 
cEe la testimonianza della società , da cui voi le ave- 
vate ricevuto , fosse iniallibile. Avete pertanto preso voi 
l’ impegno di non arrestarvi nel dubbia che quando 
trovato avreste un motivo di credere la di cui certezza 
sia a voi dimostrata , ovvero che abbiate maggior ragione 
di supporre infallibile dì quello che sìa la teslimonian- 
dell* uman genere? — Egli è vero , risponde Descartes,^ 
c comechè questo motivo per determinarmi trovar si debbo 
dentro di me , egli ò per questo che io lo cerco nella 
nùa ragione. Dopo di essermi separato da tutto il resto,' 
eccomi pertanto solo , dubitando, di tutto , e <t parlato 
voi ad un uomo che ignora se esiste un Dìo , e taluni 
uomini nel mondo. » ~ Ma siete voi certo eh’ esistete ? — 
'Vi ha forse qualche cosa fuori di me , non ne so cosa, 
alcuna, » Ma alla fine de’ fatti non sono io forse qual- 
che cosa ? u Questa è appunto !a ijuistinne di coi mi oc- 
cupo a sciogliere in questo momento. — Ed in qiial modo 
sperale voi di giungervi ? Ecco un tratto di luce. Come 
fo io dopo .alcuni istanti ? lo dubito t cr il dubilaic é 
lo stesso che pensare. Ma il niente non può certamente 
pensare, /a penso , dunqtie esisto ; mi sento io rinascere' 
a questa parola , e ritengo il mio essere che già da me 
a’ involava. — Eh ! bene , il vostro essere che voi ere- 
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dcle di ritenete , forte de' rostri principii , intraprendo 
Ì,o a dispiitarvelo. Ritpoudele o filosofo, lo penso , voi 
dite , dunqoe esisto. Ma è questo un raziocinio che voi 
late, ovvero un semplice fatto , che affermale ? 

Se pretendete di fare un raziocinio , io oserò tron- 
care il, discorso . e dirvi , che questo i un* assurdo. Im» 
perciocché che cosa è ragionare ? è dedurre una verità 
da un’ altra già nota. Avvi dunque qualche verità che 
voi conoscete con certezza , innanzi a quella della vo-< 
atra esistenza: nominatela. Voi non potete cercarla fuori 
di voi stessa . perchè siete solo : bisogna dunque che 
troviate dentro di voi qualche cosa , di cui siate piti, 
certo , che noi siete di voi stesso. Ciò parmi bea diffi- 
cile : nondimeno io vi astcolto. — Io esìsto , voi dite, 
perchè io penso. — Ma chi vi assicura che voi pensale. — : 
Veiiso , pt-rche dubito. — E come siete certo, clic dii- 
biute ? Veggo benissimo , che potrete portar la diffi* 
coltà sino all’ iiifioito , ma non so ancora come potrete 
risolvei la. 

Che se dicendo , Io penso , dunque esisto , non pre- 
tendete se non di afiermare un fatto , io vi dimanderò 
qual si è mai il motivo , che vi determina a creder questo 
fatto , e lo rende certo per voi 7 — È la mia ragione, 
voi ripiglierete , la quale mi rende testimonianza , che 
io esisto — Voi non vi accorgete di creder cosi sopra 
una ^mpiice testimonianza sfornita di pruove. Voi avete 
rigettata la testimonianza di tutti gli uomini perchè non 
era dimostrata : macchi dunque vi dimostra la testimo- 
nianza della vostra ragione individuale ? 

Intanto 1’ autorità della vostra ragione è il solo fon- 
damento poasìbile della certezza di vostra esisleuza; poì- 

ebè 
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cbè queita certezza non è euicetiibile di dìraoetrazionc, 
« quand’ ancLe la bisit , biaogocrebbe , che inconiiucia- 
ate dal credere alla vostra ragione, prima di isgiouarc. 

10 credo alla mia ragione : ecco il solo atto , pel cui 
mezzo voi potete uscire da quel dubbio universale , in 
cut vi siete gittato per non aver vululo'dire ; lo. creda 
alia ragione umana. Sulla testimonianza della ragione 
di tutti gli uomini , non. avete voluto assicurare , vb’ e* 
aiste Iddioy ed intanto dite: Io eUsto , sulla testimo- 
nianza della vostra ragione. In qual modo prelei.dete 
di giustificaie questa incouseguciiza ? Direte che I’ idea 
della vostra esistenza è accompagnata da tanto lume 
dentro di voi stesso, che vi fa un’ impressione vivissima 
come quella del sole. Bisognerebbe provare che tra una 
chiara idea della vostr’ anima e la verilii vi sia un ne- 
cessario Irgame , ed oltre a ciò che un uomo che sup- 
pone esser possibile che tutti gli uomini confuso abbiano 

11 lume colle tenebre , possa assicurarsi esser impossi- 
bile che egli stesso prenda le tenebre pel lume. In vano, 
vi affidate voi a quella irresistibile, inclinazione ebe vi 
conduce ad. affirmare che voi esistete. Non accade egli 
forse che un pazzo aia trascinato dalla stessa forza ir- 
resistibile ad alfi’rmare che egli è morto ? Non avete 
provalo voi mai nel sonno , un' invincibile inclinazio- 
ne a prendere le illusioni per cose reali ? per qual mezso 
sapete Voi ebe il continuato sentimento della vostra 
asisienza non sia egli tra tutte le follie la pifa strana, 
tra tutti i sogni il più ingannatore ? 

Suppongo clic abbiate voi io pronto delle risposte 
a tutte queste dilficoltk , non avrete perciò dato un passa 
innanzi, Giacché la sola vostra ragione è quella che 
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rebbe latte qae«ie ritposie; la vostra ragione cke vi 
rebbe che la vostra ragiene non v’inganna; la vostra 
ragione la di cui testimonianza converrebbe supporre in- 
£illibite, dopo di aver rigettata la testimonianza della 
ragione dei genere amano. Ma quali sono dunque i mo- 
tivi che avete voi di credere piuttosto alla vostra ra- 
gione che alla ragione di tutti gli uomini ? £b l 
dite pur cbe vi siete voi smarrito lungi da Dio 
e dai vostri simili : c cosa è mai questa vostra ragione 
per doverla voi ascoltare come un’oracolo di verità? 
Mostri pur ella i suoi titoli; dica pur ella la sua origine, 
chi l’ha fatta, e se colui che in voi l’ba collocata 
ha preteso darvi un’ istrumento di verità, e non già un’ 
istrumento di mensogna ? Fin là come assicurarsi se i 
principii di rettitudine ch'ella crede di contenere in se , 
non siano de’ principii di errore. Oh uomo, che ricu- 
ssato avete di ascoltare la ragione degl’ altri uomini , • 
che ignorate l’autore del vostro essere, siate coou-i 
guente , condannate la vostra ragione a tacere , e vo^ 
tesso ad un’ eterna incertezza. 

Trovasi però al di dentro di voi qualche cosa dii 
pili forte di voi stesso , la quale a questo pensiere s’in-r 
nalza. Per la qnal cosa non pretendo già io cbe sia a 
voi possibile di dubitare ne‘ della vostra esistenza , nè 
di una folla di altre verità. Tutto quello che io ho 
jireteso , si è di obbligare la vostra ragione di ripiegarsi 
dinanzi im principio, il quala si tira seco dietro delle 
oonseguenze dinanzi alle quali la natura vi obbliga di 
rìncolarc. Cosa farete voi pertanto ? Se voi diffidate della 
testimonianza della ragione sociale, la testimonianza, 
della vostra ragione vi diviene sospetta ; se dubitate voi 
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dell’ esistenza di un’ Essere primiero f siete obbligalo Toi 
a dubitare di ogni cosa e di voi stesse ; da una parto 
vi trascina il vostro principio, dall’altra vi rispinge la ‘ 
natura ; conviene decidersi. Ma cosa dico ? Siete voi 
forse libero in siffatta scelta , c quando voi Io vorreste, 
potreste attenervi piuttosto al vostro princìpio ehe a voi 
stesso , e cessare di essere uomo per divenire filosofo Tf 

Piò, non ba Iddio permesso ebe concesso sia all’' 
uomo di annientare la più nobile porzione di se mede- 
simo , distruggendo in' lui la verità eh’ è la vita della 
sua intelligenza. 

Quindi , mentre che i saggi cercano la certezza e 
non ritrovano che de’ principii di dubbio , mentre che' 
essi disputano senz’ intendersi sul fondamento delle co- 
noscenze, dell’ uomo , la quistione che li divide. Iddio 
la risolve per ogni uomo che viene in questo mondo. 
Saggi , semplici , ignoranti , son miti giunti alta cono- 
scenza certa di tutte le verità necessarie per mezzo di 
una legge invariabile. Mostrare questa legge , studiar la 
provvidenza nel modo con cui fissa ella gli spiriti nelle 
verità , stabilire un fatto colà ove i filosofi han credulo' 
dovere inventar delle ipotesi : ecco a che si riduce la 
filosofia del Signor de la Meunais. Forse ella non ò 
conosciuta da certi spiriti , come le stesse'leggi della 
previdenza , a cagione della di lei semplicità . 

Esistono delle verità a tutti gli spirili comuni , ne- 
cessario legame della società degli nomini considerati 
come esseri ragionevoli : egli è questo un fatto sensibi- 
le , 0 di cui il mondo tatto ne conviene. Queste ve- 
rità , ammesse da tutti gli uomini , e cfie formano il 
fondo dell’ umana ragione , sono appunto ciò che chia- 
masi 
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ausi senso comune. Si. dice d’ un uomo , il quale , tUi 
gli uuiversali principii , crede come il resto degl’uoini- 
nij che ha egli il senso comune; .si dice di un uomo che. 
dubita delle verità generalmente ammesse, che iiou ha. 
/egli il senso comune , ch.c ha egli perduto la ragione , 
che è egli pazzo. Ogni uomo che dalla follia non tru- 
vasi escluso dalla socieU degl’ esseri ragionevoli , cono- 
ace dunque con certezza una copia di verità necessarie 
al commercio . della vita, ed alla di lui propria conser* 
razione. Ma in qtul modo a formar si viene nello spi-» 
rito di ciascun uomo , quella serie di principii iinpeiie- 
trahili al dubbio? Qual è il fondamente della certezza, 
ch’esiste in tutti gli uomini a riguardo di questi prin- . 
c'ipii universali ? Egli i- <|ui appunto «.ve impos»ibil è 
d> non ricordare 1’ azione della ragione sociale sulla in- 
dividuale ragloue. 

£ pria d’ ogn’ altro, senza, abbandonarsi , sull’ ori- 
gine delle conoscenze deli’ uomo ,.a sistemi che spiegar 
non potrebbero un mistero, non è egli forse un fatto in- 
contrastabile che il fanciullo privo della parola , istru- 
mento necessario del pensiero , porla nel nascere uii’ 
apima adatto spoglia di verità. L,a parola risveglia la sua 
ragione , e sembra darle il nascimento. Or, il tàiiciulio 
riceve e non giudica le prime nozjoni che la parola gii tra- 
smette: E di quali nozioni anteriori potrebbe egli avvalersi 
per giudicarle? Il bisogno di conoscere si confonde in 
lui Col bisogno di credere. Com'essere fisico , egli mor- 
rebbe se Volesse ragionare prima di alimentarsi col latte, 
che gli si là colare sulle labbra : com’ essere morale ,, 
non giugnerebbe mai alla vita , se egli pretendesse di 
uou assentire alle verità, che gli si trasmettono , se non 



( 4o5 ) 

■dopo averle gindicite. Il ftmciallo dunque erede safla 
lesiimonianza di ciò , che lo circonda ; • la certezza 
colla quale ai aSertnaoo innanii a lai alcune verità , 
ò il solo fondameato delta certezza con eòi le afferma 
egli stesso. 

L’ uomo i dunque costretto a ricever ciecamente le 
prime verità , che gli trasmette la ragion sociale ; egli 
le crede senza esaminarle , perchè tutti gli uomini le 
credono prima di lui ; la certezza generale k bastante a 
dare un fondamento immobile alla sua propria certezza. 
Tentate d’indurre l’uomo pih semplice ed ignorante a 
dubhaTe d' una 'sola di queste verità generalmente ri- 
conosciute. Che altro potrebb’ egli opporre a’ vostri ra- 
gìon.imenti , se non questa semplice risposta. La verità , 
che voi contrastate, è ammessa da tutto il mondo , co-* 
me da me. L’ idea , che la sim persuariODe è la stessa 
di tutto il resto degli nomini , basta per assodarlo nella 
medesima ad onta di tutti i vostri sofismi. 

Bisogna pur bene osservarò , che le parole di eot- 
rlenta t di spnsn intimo, ed anche di ragiotie , non so- 
no in uso , che nella lingua ffàoaofica* Qual è l’ uomo 
che non mai si piccò di filosofìa , e che interrogato 
«ul motivo che lo decide a crederò taluna delle prime 
verità , si proverà a dimostrarla per mer.zo dell’ evi~ 
Htnza , dell’ intimo senso , o del raziocinio ? Nò , cer- 
tamente , la risposta generale che indica il motivo ge- 
nerale che determina il convinci nreilto degli Uomini a 
riguardo di questi universali principii , è la seguente. 
Questa verità è ammessa da torto il mondo , oonvienc 
asier pazzo per negarla. 

àbbistaa visto se felici aoao i filosofi, allorquando 

rigcl- 
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rigettando questo principio di certezza senza fallo trap* 
po volgare , dappoiché è quello prccisaoiente che ha 
dato indistintamei'tc la provvidenza a lutti gli uomini , 
cercano essi a farsene uno colla, loro ragione, e che sia 
lor'proprio. Ma per poco che vengano essi saetti, non 
son forse obbligati di far ritorno al motivo generale , cd 
alla comune risposta del popolo? Giacchi, cosa pos^ 
sono fare i filosofi ? legare un seguito di conseguenze ad 
nn primo principio che è loro impossibile di dimo- 
strare ; e che ciò non ostante supporre noi possono in- 
contrastabile , che in quanto esso i universalmenteom- 
messo. Quindi, e convien bene osservarlo , gli assiomi, 
e quelle veriii generali , che servono a provare tutte le 
altre , e dal provar le quali credesi dispensato , non 
presentano nna certa base al raziocìnio f a cagion pre- 
cisamente dell’ evidenza di cui sono esse adorne , ma 
perchè questa evidenza è per tutti gli spirili sensibile. 
Se viene uno scettico e vi contrasti il piii evidente as- 
sioma , non pretenderete voi al certo che la vostra in- 
dividuale persuasione determinar debba il suo convin- 
cimento, ma gli opporrete voi il convincimento generale 
di tutti gli uomini ; e gli direte : la veritk che non 
volete voi accordare , tutto il mondo l’ suumette; ce- 
dete , o voi siete un pttzzo. i 

jEcco dunque che il carattere essenziale delle verità 
fundamentali che dobbiamo noi credere senza cercare di 
dimostrarle , è che esse siano ammesse da tutti gli uo- 
mini ragionevoli. £d è appunto da questo generale con- 
sentimento , che queste verità ricevono una forza lagna- 
le dona luro , a riguardo di tutti gli spiriti , una inal- 
terabile certezza. La ragiune generale pertanto è il fon- 
da- 
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éamento fui quale poggia la persuasione delle TagiiiDi 
particolari , per rapporto a queste verità, che souo le 
fole delle quali in questo momento si tratta. 

È vero dunque che il primo principio della nostra 
teriezza, è fuori di noi e nella ragione sociale. Avendo 
io- cercJito nella mia isolata ragione , e non trovando in 
essa che il niente ed il dubbio , aveva quasi disperato 
di giungere alla verità. Rientro nel seno della società 
e nella ragione degl’ altri uomini, ritrovo il fondamento 
della mia propria ragione. Uomo sociale , io sò che 
credo a molti principii , che questi principi! tutto il 
mondo ugualmente che tee li ammette; questo con- 
sentimento della ragione di tutti gli uomini trascina la 
mia ragione, la sostiene controle sue proprie incertez- 
ze, e contro luti’ i sofismi. La mia ragione unita alla 
ragione generale , possiede dunque una certezza di fatto 
inalterabile; or cosa mi occorre dippisi? Che m’ impor- 
ta quella certezza razionale che si vuole che io acquisti 
a riguardo di taluni di quei principii i quali hanno 
tutti per me una certezza alla quale non saprebbesi co- 
sa alcuna aggiungere? D’altronde per esaminarr di bel 
nuovo taluna di quelle prime verità , che io di già 
conosco , converrebbe supporla iucerta , e che diffidassi 
per conseguenza della testimonianza che l’attesta. Ma 
dal momento che io scuoto questo comune fondamento, 
sul quale riposano per me tutte le verità, tutte da me 
s’involano, e mi sento ricadere nello scetticismo , stato 
contrario alla mia natura , e che a distrugger verrebbe^ 
la mia intelligenza se pur fosse possibile. Mi difende- 
rò dunque nel morale come farei per rapporto al fisico; 
{ter conservare la verità , eh’ è la vita perpetua della 
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mi* anima , ugualmente che per non laiciar finire I* 
vita di nn corpo mortale, non avrò l>isugno che di non 
lottare contro non saprei dire qual orrore naturale che 
ti ha della distruzione. La mia risposta a colui che mi 
direbbe : Cessate di credere , sari li stessa che farei io 
a chi mi dicesse t Cessine di respirare. 

Frattanto , te ripieg.andomi su di me stesso consi- 
dero io l’insieme delle verilk , che ricavo dalla ragion 
aociale , io trovo che , formando una serie di cono- 
acenze , esse si legano, s'incatenano, ti ravvicinano 
tutte ad un primo prioc'pio. ^siste un’ Esser . primiero 
tutt’ insieme ragione di se stesso e di lutti gli esseri : 
da questa feconda verilò splende il lume nel qnale veg- 
gd io tutte le veriti. Esso è come la fiaccola che ri- 
achiara il mondo morale , e che , nello spegnersi , la- 
ciarebhc il tutto nelle tenebre. 

Ogni cosa infatti è contigente all’ infuori di Dio , 
ogni cosa vive di una vita da altri ricevuta. Unica sor- 
gente dell’ essere , se Iddio non è, cosa alcuna non e- 
aistc , né io stesso esisto. In qual modo sarei io ? ieri 
io non era. Chi mi ha donalo la vita ? Io stesso? nò 
certamente. Gli èsseri forse di nn giorno? Ma essi stessi 
da chi erano stati fatti ? Àltro non veggo che il niente, 
e finché non rimonto all’idea di un primo essere in 
coi si trova la cagione di se stesso e di tutti gli esse- 
ri , finché non nomino io Iddio , non trovo la ragio- 
ne di cosa alcuna , ogni cosa da me s’ invola , con 
lutto il resto ancor io sparisco. 

Oltracciò , se io cancello dalla mia ragione l’idea 
di Dio, di nna intelligenza sovrana in cui si trova, 
la sorgente della veliti come la sorgente dell’ esserd 
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debbo io cercare la veriià, iono io ticaro eh’ ella esi- 
na 7 Questa brama della verità che io risento , questa 
irresistibil pendio che mi trascina ad andar di essa in 
traccia , non mi prova cosa alcuna , fìnchè io non so, 
se sono io l'opera di un Dio sapiente e buono, il 
quale non ha vbluto già tormentarmi con de’ desideri! 
seoa’ oggetto : e d’ altronde quando la verità sarebbe qal- 
ebe cosa , è fatta essa per me ? quali meiai avrei io di 
a lei pervenire? lamia ragione? ma cosa i mai questa 
mìa ragione se non viene essa da Dio ? è forse un te- 
stimone di verità che io posseggo al di dentro di ma 
stesso , o una voce di mensogna che un genio malefico 
ha collocato nel mio interno per ingannarmi ? Eccomi 
dunque forzato ancora a dubitare di tutto, nell' impo- 
tenza in cui sono di assicurarmi , possedersi da me de* 
mezzi certi onde conoscere qualche cosa. 

Fuori di Din non vi ha dunque che incertezza,, 
non v’ha che il nulla. Esiste nn Dio, ecco dunque il 
necessario fondamento di ogni razionale certezza. Quindi 
questa prima verità proclamata da tutti gli uomini , da 
tutt’ i secoli , collocata alla testa delle credenze di tntV 
t’ i popoli, non i già attesuta solo dalla più generai 
testimonianza che possa esistere, ma sembra ella esser 
il fondo della ragione umana ; per negarla converrebbe 
rinunciare alla qualità di esser ragionevole , converrebbo 
escludersi dalla società degli uomini. L’ uomo sociale 
crede dunque all’esistenza di Dio, senza ragionare, 
condotto a cià dalla ragione di tutti gli uomini che at- 
testano che Iddio esiste. Egli crede all’ esistenza di Dio, 
perchè egli sente che scuotendo questa prima verità , 
scuoterebbe egli il fondamento di tutte le verità ^ che 
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li«ii potemlo pili prorare a le iteuo cosa alcana, renderti 
d? eo^a alciitia ragione , farebbe egli fonato a dubitare 
di tatto, a cedere in odo statò alla tua natura con- 
trario. 

Io ammiro questa' Idggé {$er la q'na/e Iddio ti i posto 
ella letta di tutte fé rerìtli ég’iialm'eDte che alla testa 
di latti gli èsseri. Autore del mondo non meno morale 
dbe fisico , come qoed cèlebre artista dell’ antichità, ha 
impresso Iddio il suo nome sulla di lai* opera , e non 
ne: può caocellare questo dome divino , senza che il 
tutto perisca. Nello spiritò dell’ uomo , Coinè ùel mondo 
materiate , se si ritira Iddio, altro non vi ha pih che il 
niente. L' idea di Diò che 1’ nomo porta nel fondo della 
sua anima non è donque l’opera delF nomo ; non è 
^tà la ragione quella che stabilisce questo necessario 
fondamento della ragione. Iddio non si abbandona alP 
aztardo d’ un sillogismo, non attende già egli per re- 
gnare sali’ inlelligenta dell’ nomo che ha egli creata , 
ebe F nomo abbia a stento dedotta una conseguenza dalle 
tue premesse , secondo le regole d’ una inceru logica. 
È nel mezzo degli omaggi della ragione di tutt’ i popoli , 
4 di tmt’ i secoli , che si mostra Iddio alla ragione di 
eiascua nomo , ch'egli la sòttomette ; quindi k che senaa 
diltruggere il nostro eisere , non poisiamo noi distmggere 
questa grande verità t da cui partono i raggi che rischia- 
ttino tolte le verità, da eui ha principio la nostra intel- 
ligenza, a n’à il fondamento. Allorché Paleo , dopo 
avere per Imigo tempo scossò benché invaho quésta Idea 
importana , si lusinga , nel delirio del suo orgóglio , di 
avérla finalmeute svelta , nello stesso istante il ano spi* 
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Vito Smarrito stnpuce di vedere qoèita prima vetitì che 
aeco si trascina tutte le altre insieme. 

Per la qnal cosa 1’ esistenza di Dio è il primo prin*» 
cipio delle conoscenze dell' uomo , poiché 1’ uomo ne- 
fsr non può Iddio senza negare la regione umana che 
attcsta che Iddio esiste, senza condannarsi a rigettare^ 
se è egli conseguente, la «esiimonianza della sua pro- 
pria ragione, senza divenire scettico. L’esistenza di Dio 
è il primo principio delle nostre conoscenze , perché 
questa verità è 1’ ultima ragione di tutte le verità , ch« 
non può scuotere . senza scuoterle tutte, poiché in questa 
prima verità si trova il lume necessario che ci discuopr* 
tutte le verità. Finalmente l'esistenza di Dio é il primo 
principio delle nostre conoscenze . poiché tutti gli uomini 
credono all’esistenza di Dio avanti ogni raziocinio , poiché 
hanno essi su questa verità una certezza di latto da reg- 
gere a tutti li sofismi Descartes non credeva meno 
fermamente all’ esistenza di Dio prima che cercalo avess« 
Jmo, trarla dalPidea dell’essere infinito. lire quarti 
del genere umano non conoscono alcuna delle ptuova 
metafisiche , fisiche e morali , per roe»zo delle quali ì 
filosofi dimostrano che esiste un’essere primiero; assai 
pochi son capaci di valutare la forza di coleste pruove; 
fratunto lutti son ceni che Iddio esiste ; essi sanno che 
u loro convincimeDto è il convincimeuio di tutto T nlBa^ 
genere , unto basu per far loro disprezzare tutti li so- 
fismi , che poirebbonsi loro oppone. Che occorre (dì pìh 
che questo certezza di fatto costante , inalterabile in tutti 
gli uomini , per istahilire 1’ edificio delle oosue conot 
scenze? Perchè rovesciare questo base divina per procu- 
rare il piacere di rirapieaiarla colle nosUe proprie (meni 
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eoi risdiio di non riutcire in siffatta vana intrapresa 7 
Perchi spogliarci d’ una verità necessaria , il pììi licl dono 
che abbiamo noi dalla società , per esporla adellcpaf'^ 
tile in cui moltissimi uomini pria di noi |’ hanno per- 
duta , o almeno hanno creduto di perderla? 

Delia regola de’ nostri giudicj. 

Il Filosofo che troverebbe entro se medesimo una 
prima verità, di cui gli sarebbe impossibile lo assicu- 
rarsene indipendentemente da ogni esterior testimonianza, 
farebbe di piti come 1’ abbiam noi osservato , di quello 
non han fatto gli altri filosofi ; ma non per questo si 
sarebbe egli neppnr per poco avanzato. Gli converrebbe 
trovare ancora un mezzo come dedurre da questo prin- 
cipio delle certe conseguenze , senza di che una verità 
unica , sterile tra le sue mani , sarebbe nel tempo istesso 
il principio cd il termine della di lui scienza. Dopo 
di aver gettato un'inutile fondamento, sarebbe egli ob- 
bligato a rinunciare d’ innalzar il resto dell’ edificio. 

Per la qual cosa tutti i filosofi antichi e moderni 
si sono applicati a cercare nna regola immutabile la 
quale dìrigga di un’ infallibile modo i giudicj dell’ uomo, 
un criterium che gli serva a discernere con certezza 
la verità dall’ errore. Questa regola 1’ hanno essi cercata 
nell’uomo isolato : non è forse questa la ragione che 

ha prodotto , che non l’abbiano ancora essi trovata? 

£ primieramente non vi ha forse una vera contrad- 
dizione in voler trovare nella ragione individuale , la 
regola che servir deve a reprimere i traviamenti della 
ràgioae ? O la ragione di ciascun uomo è iniallibile , 
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allora non ha essa più bisogno di una rego2« cha 
la dirigga , che la ragione dello stesso Iddio / • i bea 
ella soggetta a cadete nell’ errore , ed allora chi vi as- 
sicura che essa non si smarrisca al momento stesso ia 
cui crede ella di trovar uu mczio onde non traviare? 
Nè si arresta già a questa diSicollì. La ragione indivi- 
duale puè errare -, come non convenirne , quando si vede 
ad ogn’ istante la ragione dei differenti nomini , e spesso 
quella dello stesso uomo sostener ora il si ed ora il rtò 
sulla medesima cosa ? Conviene dunque imporgli una 
regola. Ma ove si- prenderà questa regola 7 In una ra- 
gione superiore ? Non ai vuole. Ciascuna ragione formerà 
a se stessa una regola , adottando o rigettando , secondo 
che le sembrerà convenevole , quelle che se le propon- 
gono. Qnindi ella è questa una ragione soggetta ad er- 
rare ne’ suoi giudizi , quale afferma die giudicando 
di nna certe maniera non potrà ella giammai errare. 
Le decisioni della ragione prendono l’ impronta di loro 
certezza dalla regola ^ e la regola prende l' impronta 
di sua cerleaz» dalle decisioni della ragione : ingegnoso 
espediente , per mezzo del quale non obbligando la ra- 
gione di ubbidire che a se stessa , si dichiara sovrana, 
nel sembrare di sottometterla ad una autorità. Frattan- 
to esaminiamo talune delle regole all' ajutu delle quali 
la ragione fallibile de' più celebri filosofs ha creduto po- 
ter promettersi di diventare infallibile. 

, . L’ evidenza , egli è questo , dice Descartes , il bene 
che distingue la verità dall’errore nei nostri giudizj ; una 
idea chiara e distinta non saprebbe ingannarci. Ma pri- 
mieramente , come è egli certo DOscartes clic un’ idea 
chiara e distinta non possa ingannarlo , egli che ignora 
ancora se Iddio esiste, e clic confessa , che se lo volesse, 

le 
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le saé percnioni le più evidenti non earebbero che 
iilu(ioni 7 D’ tltronde , io ammeUo che una vera evi- 
deoxa non poa$a ingannare - ma come aaprb io sé ho 
questa evidenta ? Non ho io ancora bisogno di un ca- 
rattere al quale possa io distinguere la vera evidenza. 
da quella che non sarebbe che solo apparente l 

Un tal carauere esiste , rispondono alcuni filosofi. 
Se 1' evidenza produce in voi un sentimento di vrriii. 
•che trascina la vostra ragione di una maniera irresisti- 
. bile , siete voi sicuri di non ismarrirvi. Pascal risponda: ». 
a Ogni nostro raziocinio si riduce a cedere al sentimento. 
» Ma la fantasia è sintile e contraria al sentimento ; 
» timUe , perchè essa non ragione ; contraria , perchè 
-il essa è falsa ; di .sorta che è ben ella cosa difficile ri 
a diatingnere tra questi contrar]. L’ uno dice che il mio 
» sentimento c fantasia , e che la sua fantasia è scnti- 
• mento, e dico ancor io altrettanto da mia parte. Si 
‘a avrebbe bisogno di una regola La ragione si offre ; 
'» ma è està pieghevole a tutti i acnsi ...» Quiadi qae- 
att novella r^ola ha biaogno d’ un’ altra regola, eome 
lo prova Pascal : è ella dnnqne insnfficiente ed inutile. 
Chi iti fatti oserebbe dire che la forza del convincimento, 
misura il grado della certezza allora non vi è altro che 
avere uno spirito del tolta falao per poter acquistare 
l'intera certezza deli’ errore. 

Viene Aristotile e ci mostra otto precetti scritti di 
roo pugno; ella è questa 1’ ultima legge degli spirili , la 
di oui osservazione assicura l’ infallibilità al nostro Spi- 
rto. 1 moderni filosofi cancellane sette di qneali precetti, 
e riducono ad una sola tutte le regole del raziocinio. 
Dimanderb io ai moderni filostffi , non meno che al 
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priocipe dejli «aliebi , in qual modo po«so io astica- 
ranni che .nell’ ottervara le loro tegole , raKÌonerò io- 
tempre di una maniera esatla. Per mezzo , dicono es^i , 
di alcuni semplici raziociiùi. Ma cbi mi dice che volen- 
do provare :a me la r^n.la del raziociqio nqn mi accada 
di ragionar .male ? JEi .tuppo.ato . ctie io poi dimostri ,la 
certezza dalla Tottra regola , ton.o io perto di .)>eDe ap- 
plicarla? ^on ,è forse giammai pcc^d.uto qhe un uomo 
abbia fatto un cattivo .aillc^Vtmo^credcTido di pon m|^n- 
care ad alcuna deUe r.^ole da Atist 0 :>ile indicate? 
mi asticara cb.e .sarei io più fortunato ? , 

Per la qntl ,cesp ,io ,npp contrasto gjà ebe nu ,^ob 
raziocinio non tia qn mezze di , certezza ^ meqo aocorp 
contratto, io ebe la anione individoi^e ^nqp possa jbre 
degli esatti raziocini > ma copneehi ,è anche, forzato di 
ammettere che pqtta avvenirle di (are de'toiisipi fha^i- 
tngno «sta di una regola ebe fe , serva a discernere un 
raziocinio da nn , fof|stpo , ugualtaente.che dal -veder citr 
colare delle false , monete , qon .conviene gjl copebiu- 
deme ebe non ve de tiapp delle (bpofic , Kis <^be si ri- 
schia di essere in ciascun’ islanfe ipgemiata , se non vf 
è un segno che distingue le vere dalle false. „Qr, lì.u<^ 
si cerca nella ragione la regola della .ragione , .si è ob- 
bligato di. fare un eatlivissimo raziocinio , un circolo 
vizioso , dappoiché non potrà 1’ uomo, .assicurarsi della 
regola che per mezzo della ragione , e della ragione ^e 
per mezzo deflt. tegola: .Egli é^queslo un’ inconveniente 
Comune a tuti’i sislepii d.c’ filosofi. 

£d ecco un ioconveniqDic più grave ancora. Se voi 
mettete nella ragione^individuale l’ ultiu^ regola chedi- 
(igger deve U Ragione di ciascun uomo , vi togliete voi 
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ogni mezzo rnticinzzsre una ragione la quale ai smar- 
risce. Con qual diritto vorrete voi imporre la verità la 
più chiara per voi , ad una ragione , a cui avete voi 
insegnato di non ammettere con alcuna che non aia 
chiara per lei? Ogni nomo rigcitar potrà i più incon- 
trastabili principi! .dal momento che non gli sembreran- 
no questi sufficientemente dimostrati. Si è detto , ed à 
pur troppo vero:» Due spiriti partendo dallo stesso pun- 
1 » to , e progredendo verso il medesimo fine, non sa- 
n prebbero fare quattro pasti senza separarsi. » Ma se si 
ammette il principio de* filosofi , convien disperare dì 
poter giammai riunire gli spiriti opposti. Questa verità, 
direte voi , ' è per me evidente , io rispondo , che a’ miei 
occhi non ha ella la stessa evidenza ; la vostra tagione 
sta per* l’affermativa , e sulla stessa quistione , lamia 
ragione lo contraddice ; ragione per ragione , 1' una 
può esser ben opposta all' altra , io fc condurmi 
dalla mia : due ragioni sovrane non debbono già 
cercare di farsi la legge. Lasciarete voi dunque nel suo 
errore questo spirito che si smarrisce j ovvero , suppo- 
nendo che ciò che ò per voi evidente , lo sla necessa- 
riamente per tutto il mondo , sarete voi ridotto ad ac- 
cusare la buona fede di ogni uomo che non la sentirà 
come voi, ed a far sempre che le ingiurie faccianole 
veci delle ragioni , ciò che non è in conto alcuno ra- 
gionevole. 

Eh che! non è forse cosa sommamente ingiusta , che 
uno spirito debole e limitato, dopo aver supposto senza 
ragione che la sua evidenza è un' infallibile lume , osi 
ancora' sfidare tutti gli spìriti a dir senz’ impostura , 
che non veggono essi come lui? riè , se voP sottoporre 

vo- 
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volete la mia ragione , non i questo il modo che do- 
vete voi seguire per riuscirvi. Mostratele in una ragione 
superiore autorità che le imponga : ogn’altra re- 

gola', ho io il diritto di rgettarla con disprezzo- 

Del resto, ciò che si può coochiudere da tutt’ i si- 
stemi de’ FilosoG , si i che tatti hanno capite il biso- 
gno di una regola, che terminasse le querele delle ra- 
gioni individeali riordinando quelle che si smarriscono. 
Ma come non hanno essi veduto esser assurdo il cercar 
questa regola tra le ragioni opposte , che ciò era rimet- 
tere alle parli interessanti il giudizio ? 

La regola , che deve riordinare la ragione , non si 
può dunque trovare, che in una ragion ' superiore. 
Quale i questa ragione , la di cui sola autorità può 
riformare , e riforma col fatto senza appello il giudizio 
delle ragioni individuali ? Qui ancora , in 'vece di ab- 
l>andonarci a de’ si>temi studiamo la natura , o piut- 
tosto la Previdenza , nella maniera con la quale ella 
fissa gli animi nella certezza. , '' 

L’ uamo , ente debole , e soggetto ad errare, trova 
in lui un sentimento di debolezza , che lo conduce a 
diffidar di se stesso. Di là, la sua ragione timida , in- 
certa allorchi si vede sola , cerca naturalmente un ap- 
poggio uella ragione degl’ altri uomini ; le verità gl’ 
ispirano più o meno fiducia , secondo che 'le vede pih 
generalmente ammesse , ed allora quando i suoi giudizj 
si trovano conformi alla maniera di giudicare della mag- 
gior parte , essi acquistano per di lei conto una inalte- 
rabile certezza. 

Da ciò quel sentimento naturale , che ci porta a 
diffidare delle nuove idee , che nascono nel nostro ani- 
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juo. Un uomo s»lo jiel tiiiio crede di écoyrirc una contea 
jgncnza iiuportaute da uu_ principio per lui già cerio ; la 
cbiamza colla. i|uale quella nuova vciith ILrilla ai auoi 
occhi , trae Dfl ^priinp moiqeptp , io il confesao 1’ at- 
aenso della «ua ragione j mai io lo vedo ricproar aubito 
ad ut) primlorn giudizio , ,e4 csauiioarlo ancora. Incon- 
trando degli altri U"inini , egli sente il bisogno di as- 
tìcurarai, se i{uesta idea, evidente per lui, li colpidt della 
ftcssa flianiera. La sua persuasione ai consolida , se si 
tTov.r conlorrne alla loro ; si scema se i opposta. 
Il numero delle teslimouiauae deciderà della fidu- 
cia , che . questa nuova idea deve Upiiargli; unanimi 
in suo favore , glie la faranno ammettere con una 
persuasione inammovibilc : se son poi uniformi a con- 
traddirlo , l’obbligheranno almeno a rimaner uell'in- 
cntesza. La evidenza generale dunque è la pruova alla 
quale 1’ uom .0 si sente trasportato a sottomettere la sua 
evidenza prima di crederla iniallibilc. 

Non è forse questo ciò che si vede ancora nella 
maggior parte, delle discussioni ? n Gic due, o più per- 
» sone differiscano di sentimento, cosa fan esse dopo di 
a aver cercato di scambicvolroenp: convincersi? Vanno in 

* crrca di un arbitro, vale a dire, di unaaulorilà clic 

* determini , ae non la certezza , almeno la vcrisimi- 
» glianza in Lvor di uno de’ saiilimenti contiaslnli. Noi 
» diffidiamo delle stc.<se idee , che ci sembrano le più 
s chiare, quando le vediamo rigettate generalmente da 

* lutti gli alti! uomini ^ e 1’ ultima ragione , spesso la 
» fola, e sempre la piu torte , che noi possiamo opporre 

> ai so^sti, ed ai caparti] contraddittori, è appuoto.qucl 

> pnogenle detto: Voi siete il solo che cosi pensate. 
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Ecco iJanfne 1« «gola •della Teriià , che la nato» 

Mte»a c'indica, 1’ accordo, dei «iudiij della noit» ra- 
gione coi giudiaj della ragione dfgli allri uom.ni. In- 
FaUibile . questa regola è l’ idtimo itieaao di certetaa ; 
perchè «e la ragion .generale piti fallire, quanto pm ogni 
ragione individuale; aoo«ma, cala impone per naeiio di 
una autoriti, ibe ventno pUifioilMre: pretendere di aver 
ragione contro il genera umano, aarebbe diohiararai paiao, 
-ed escludersi dalla locieti degli uomini ; rfecsMoo^. in- 
fine , questa regoU pub wl« 

ferenae delle ragioni partioolari. Due oomim diap^aM 
1» uno contro l’altro , non k che una ragione individuale 
«he è opposta ad una ragione individuale ; dall* una parU 
« dall’slua non vi è aloon motivo di cedere; vi b‘- 
-sogna un giudice. Si trova «he la cosa è stata gii giu- 
dicata dal genere umano, e «on ai ft da una .parte che 
«osienere una veriii aromeSsa da tulli gli uomini; vi 
aari della paaxia dall’ altra parte se uo« si ceda. 

La ragione generale, presa come regola di verità 
può essere dunque considerala aome il irihunaU dove 
si decidono le querele delle lU^ooi individuali, « la 
di cui saoaione imprime l’nlóeao grado di. cerlema a’ 
nostri gindiij. Pub aceadeae , o 'che la nostra per- 
suasione sia opposu a quella del genere umano, ed al- 
lora si conviene che debbiamo dlohiararla fclsa; o pur 
che aia la stessa che qoellu di tolto il resto degli uo^ 
mini, ed allora non vi cade aloon dubbio, ’lla perchè, 
nel contrasto, la 'nostra ragione ’dt^ c^re alla, ragione 
generale , non dobbiamo né» oonehiudere che nelle cose 
dove tutte due sono conformi- , *è dalia seconda che la 
prima prende U »«»• forta ? 
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Ma , direte voi , quante quittioni an le qaaif la rav 
gioiie generale non è ferma ! La vostra regola non si 
estende a tutte le verità? Essa è dunque insufficiente? 
« Non mai basta di osservare , come se ne è già parla- 
» to, che non si (ratta più di dare all' uomo la certezza 
» di tutte le verità , che di arricchirlrd" di tutte le virtù-, 
» r.è di renderlo più infallibile , che di renderlo impec- 
« cabile. Senza dubbio i nostri lumi saranno mischiati 
» sempre con molte tenebre, come le nostre virtù con- 
» tengono molli difetti; questa ila presente condizione 
» della nostra natura.» A. qual cosa dunque l’uomo deve 
ragionevolmente aspirare? A giungere ad un intero 
convincimento sopra quelle quistioni più curiose che 
utili , e che Dio , come dice la scrittura . ha abban- 
donato alle dispute de' filosofi , e che essi io effetto di- 
battono da quattro mila anni senza potere ancora accor- 
darsi ? Nù; senza dubbio. Vi sono perù delle verità di 
un'altro ordine che direttamente sì legano agl’interessi 
del nostro avvenire ed alla felicità della vita presente , 
che sono il fondamento della religione, e dell’ ordine 
sociale; ecco le quistioni sopra le quali sarebbe neces- 
sario che l’uomo non potesse giammai suscitare de’ dub- 
bj ragionevoli. Siccome tutti i principii che interessano 
veramente l’ uomo avendo chiamata l’ attenzione degli 
uomini, di tuti’ i secoli, sono stati sempre decisi dalla 
ragione sociale , e piuttosto non sono che la .stessa ra- 
gione sociale. In generale si puà dire che 1’ uomo deve 
desiderare una certezza più stabile, a tenore che le ve- 
rità più l’ interessano , e si può ancora assicurare che 
secondo che le verità sono più o meno importanti, esse 
sono state più invariabilmente conoteiute , lra*meiae , e 

(àscus- 


( 4ai ) 

■disctuse f t elle poggiano a* se per eontegnenia lopra le 
deciaioDÌ della ragione generale, pili chiare , più fenii- 
bili , pili irrefragabili. 

Bisogna riflettere ancora che quando ti è trattata 
di stabilire qaalcbednna di queste Terità religiose a 
sociali , sopra le qusdi sopra tatto importava che non 
potesse restarvi alcuna incertezu , 1’ applicazione della 
regola indicata dal signor de la Mennais non può sof- 
frire alcuna difficolt.’t. La vostra forza k allora tutta in 
nn fatto il quale non è nè dubbioso, nè contrastato. 
L’ ateo conviene che tutto il genere umano crede all’e- 
sistenza di un primo essere ; il materialista confessa che 
la geueralith morale degli uomini crede all’ immortalità 
dell’ anima. Non si tratta di provare al materialista , o 
all’ ateo con dei ragionamenti di cui l.i sua ragione re* 
sterebbe giudice, che la ragione generale è una r^ola 
di verità alla quale bisogna sottomettersi ; altro non 
bisogna che mostrargli la sua posizione ; solo contro 
tutti gli uomini, ostinandosi con la sua debole ragione con- 
tro la ragione di tutto il genere umano , cioè a dire met- 
tendoti in un vero stato di follia. Se gli resta qualcha 
barlume di buon senso deve cedere; se persiste dovete 
lasciare di ragionare con lui .* dappoiché non si ragiona 
giammai con i pazzi. 

Noi tentaremmo di iàr sentire il vantaggio di que- 
sto metodo sul metodo comune , applicandolo l’ uno 
e l’ altro contro un deista o contro un ateo , se nota 
temessimo di allungare ancora uno scritto che oltre- 
passa già i limiti tra quali avremmo voluto contenerci. 
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